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Fatwā: An Analytical Study 
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ABSTRACT: This article explores the pivotal role of modern medical research in 
shaping contemporary fatwā (Islamic legal verdicts), emphasizing the significance 
of interdisciplinary collaboration between Islamic jurisprudence and medical 
science. Drawing upon classical and contemporary sources, the study underscores 
that a valid fatwā necessitates not only a robust understanding of Islamic legal 
principles (Fiqh al-Sharʿ) but also a deep grasp of contextual realities (Fiqh al-
Wāqiʿ), which increasingly demand medical expertise. The author elaborates on 
the jurisprudential rationale for incorporating expert medical opinions in fatwā 
formulation, supported by Qur’ānic injunctions, prophetic traditions, and 
scholarly consensus. The article categorizes the multifaceted implications of 
medical advancements—ranging from biological and genetic developments to 
emergency interventions—highlighting cases such as organ transplantation, 
artificial insemination, and the permissibility of certain medical procedures during 
fasting. The study further illustrates how evolving scientific knowledge can lead 
to the re-evaluation of earlier legal positions, provided that such updates are 
substantiated through authoritative and credible research. It concludes by 
advocating for enhanced collaboration between fuqahāʾ and physicians and the 
institutionalization of modern scientific literacy within Islamic legal education to 
meet the demands of emerging biomedical ethics and jurisprudential challenges. 
Keywords: Fatwā, Islamic jurisprudence, medical ethics, fiqh al-wāqiʿ, modern 
medical research, interdisciplinary ijtihād 
 

Summary of the article 
This article offers a rigorous exploration into the evolving relationship between 
Islamic legal verdicts (fatāwā) and the rapid developments in modern medical 
science. It aims to assess the extent to which contemporary medical research can 
influence, support, or necessitate reinterpretation of legal judgments in Islamic 
jurisprudence. The study is rooted in the classical Islamic legal tradition while 
addressing the complexities of contemporary bioethical dilemmas. 
The article argues that, historically, jurists have considered expert opinion in the 
formulation of legal rulings, especially in cases involving medicine. With 
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unprecedented scientific discoveries in modern medicine, the inclusion of 
contemporary medical knowledge becomes essential in formulating precise and 
effective Islamic legal responses. 
Justification for Trusting Medical Experts in Fatwā Formulation 
Mufti Shad substantiates the permissibility and necessity of consulting medical 
experts by drawing from multiple Qur'ānic verses (e.g., fasʾalū ahl al-dhikr in 
kuntum lā taʿlamūn) and classical jurisprudential statements. Scholars such as al-
Kāsānī, al-Māwardī, and Ibn Farḥūn are cited to demonstrate that reliance on 
specialists in technical matters has been a well-established principle. Under the six 
keys, juridical justifications are outlined: first. Accurate legal rulings depend on 
correct comprehension of reality (taṣawwur), which requires expert input. Expert 
opinions clarify empirical truths, especially in medical or hidden ailments. 

1. A jurist ignorant of his time’s reality is considered deficient in judgment. 
2. Classical scholars, such as Imam Muḥammad, immersed themselves in the 

commercial practices of their time to understand socio-economic contexts 
for legal rulings. 

3. Islamic institutions like the OIC's Fiqh Academy emphasize 
interdisciplinary consultation in contemporary fatwā development. 

4. Medical expertise is particularly crucial when dealing with life-
threatening conditions, determining harm or benefit, and evaluating the 
authenticity of new technologies. 

The article differentiates between the understanding of divine law (fiqh al-sharʿ) 
and the comprehension of real-world facts and phenomena (fiqh al-wāqiʿ). Citing 
Ibn al-Qayyim, the author underscores that valid legal judgments require both 
dimensions and that the failure in either undermines the integrity of the fatwā. 
Furthermore, this research examines various domains where medical 
advancements impact Islamic legal judgments: 

1. Biological Sciences: New research has led to revised stances on issues 
such as blood transfusion, organ transplantation, and artificial respiration. 
For instance, earlier juristic opposition to blood transfusion, based on 
classical understandings of impurity, evolved once scientific evidence 
clarified its life-saving role. 

2. Genetic Sciences: With the advent of genetic engineering, DNA testing, 
and assisted reproductive technologies (like artificial insemination), the 
article discusses the challenges and permissibility conditions under which 
such procedures may be used. Test-tube babies and gene therapy are 
assessed, and distinctions are made between medically necessary and 
ethically questionable interventions. 

3. Determining Real Situations (Taḥqīq al-Manāṭ): The article highlights 
how disagreements among earlier jurists—such as whether medication in 
the ear breaks the fast—stemmed from differing anatomical 
understandings. With current medical knowledge asserting the 
impermeability of the eardrum, newer rulings have emerged that do not 
consider such acts as invalidating fasting. 
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4. Balancing Public Interest (Maṣlaḥa) and Harm (Ḍarar): The article 
emphasizes that jurists often prioritize the greater good over secondary 
harms. The case of extracting a fetus from a deceased pregnant woman—
if the fetus is likely alive—is an example where medical opinion 
legitimizes surgical intervention despite traditional concerns for bodily 
integrity. 

5. Weighing Medical Harm and Risk: Classical jurisprudence recognized 
that unnecessary bodily harm is forbidden. However, in cases where 
medical professionals confirm the absence of harm (e.g., removing an 
extra finger), certain surgical interventions become legally permissible. 

6. Emergency Situations (Ḍarūra): Islamic law allows the use of prohibited 
substances (e.g., pork-based medicine) in dire medical emergencies, 
provided that a qualified Muslim doctor determines no lawful alternative 
exists. The author argues for a standard of ghalabat al-ẓann (predominant 
probability) based on medical expertise in such cases. 

Key Findings and Results 

• The fatwā process must incorporate interdisciplinary knowledge to 
maintain relevance and accuracy. 

• Classical jurisprudence already established the precedent of relying on 
domain-specific experts. 

• Modern medical research influences not the divine ruling itself but the 
identification of real-world conditions, which is essential for correct 
application. 

• Juristic opinions may evolve due to new scientific data, especially in 
unprecedented cases requiring ijtihād. 

• Preferences between conflicting juristic views can be made using modern 
medical findings. 

• The distinction between valid and speculative medical opinions is crucial; 
fatwā must be based on credible, peer-reviewed research. 

Recommendations 

• Establish collaborative platforms between Islamic jurists and medical 
professionals. 

• Integrate modern scientific knowledge into the training of scholars and 
jurists. 

• Encourage ijtihād in new bioethical issues arising from scientific 
innovations. 

• Develop curricula that equip religious scholars with a basic 
understanding of medical science. 

• Promote research on emerging medical issues that pose potential 
challenges to Islamic teachings. 
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وتمہید

ہے،  وکو حاصل نہیں وکا منصب ہر کسی وینےد وی۔  فتہیوکے و وحکم کو واضح کرنے وشرعی وبھی وکسی وکے معنی ویفت

والے  وینےد ویشرط ہے کہ فت  وبھی ویہوہاں و و،شرائط شامل ہیو ویگرجہاں د ومی وشرط ہے اور اہلیت واہلیت وبلکہ اس کے لیے

الواقع کا مطلب و کا فہم حاصل ہو۔ فقہ  الواقع“  دور کےتغیر وہے کہ  مفت ویہکو ”فقہ  اپنے   ت،تحقیق ودات،یجاا وات،کو 

مسائل  وشرعی وکئی وکیوں کہ وکا فہم اسے حاصل ہو، وحقیقت وحال کی  وصورت وبھی وحالات اور عرف ورواج کا علم ہو  اور کسی

کے  وتحقیق ویعرف و ویحال و واور اس صورت وہوتے ہیو وپر مبنی وتحقیق ویعرف و ویحال و وخاص صورت وجو کسی وہوتے ہیو ویسےا

کا شرعی ویلتبد ان مسائل  اور شرعی وحکم بھی وہونے سے  جاننا  وصورت وحقیقی وواقعہ کی وحکم کے لیے وبدل سکتا ہے  حال 

 ے راو وطرح بسا اوقات طبو وعوامل کی ویگرمسائل بتاتے ہوئے د وسے اہل  علم اور فقہاشرعی ویمقد و وہوتا ہے۔زمانۂ ویضرور

 ہورہی داتیجاوا یسوا ،ہیو سامنے آرہی توتحقیق نئی می دنیا طب کی کہ عصر  حاضر میں  چو۔بناتے آئے ہیو دبنیا کو بھی

ہے، ان پر اگر غور  وہوت وے وراو وی وتحقیق وطبو ودبنیا وجن  مسائل کی وناممکن تھا، اس لیے وتصور بھی وجن کا سابقہ ادوار می وہیو

جن سے  و،اثرات مختلف ہوتے ہیو ویہ۔ ووجہ سےان پر مختلف اثرات مرتب ہوسکتے ہیو وکی وتتحقیق وطبو ویجائے تو ج وکیو

 یلیتبدو ومی وےوراو ویمقد وآسکتا ہے، کسی وفرق پیش ومی وتعلیل وکی وے وراو وہے، کسی ومل سکتی وبھی ویتتقو ویکو مزے وراو ویمقد

 نمائی وراہ  وحکم کے لیے وشرعی وہے، ان می وموجود نہیںےوراو وکوئی وفقہا کی ویمقد ومسائل می ویہے اور جن ج وہوسکتی وبھی

وکا علم ہوجاتا ہے۔ اہمیت ہے۔اس سے موضوع کی مل سکتی بھی

جاسکتا  وپر اعتماد کیو وراے و   و وکی وینماہر وطبو ومی وے وفت وجائےگا کہ کیو وپر غور کیو وپہلے اس نکتے ومی و ونظر مقالے ویر ز

اور اس کے  وہیو واثرانداز ہوت ومیےکس حد تک فت وتتحقیق وطبو ویکہ ج وجائےگی وکی وپیش وتحقیق ویہہے؟ اس کے بعد

؟نتائج ہوسکتے ہیو کیو

(1)

و

 راے پر اعتمادکا جواز واہمیتو وکیو وینوماہرو

عصر و، خصوصا ً واور اہل  اختصاص ہوتے ہیو وینہے کہ ہر علم وفن کے اپنے ماہر وناقابلِ انکار حقیقت ویا ویہو

اور نت نئی وہر فن می وحاضر می ا وکی وداتیجاواو  وںترقیو وجت   تمام وفنون کیو و وتمام علوم و وفرد کے لیے وہی ویووجہ سے 

اس علم وفن کے  ودرست معلومات کے لیے وعلم وفن کی  وبھی وکسی ومہارت حاصل کرنا مشکل ہے، اس لیے وشاخوں می

 ہوتا ہے۔و یطرف رجوع کرنا ضرورو کی ینماہر

 

وو-1
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قد واسیو  فتاوو ویوج ویمووجہ سے  اور  اور فقہا کی وکی ویفقہ  اہل  علم  بارہا  عبارات  واس قسم کی وکتب پڑھتے ہوئے 

اہم  نہ صرف جائز، بلکہ انتہائی یہاور مدار بنانے کا ذکر ہوتا ہے۔  دآراکو بنیا کی یناہل  فن اور ماہر جن می ،ہیو سامنے آت

اور ماہر ویحکم عموما ناقص و وشرعیگیا و وکیو ونبیا وآرا کے بغیر وکیو وینہے۔ ماہر ویاور ضرور اور و ومیو وینغلط ہوتا ہے  اطبا، ڈاکٹرز 

و۔شامل ہیو بھی ویںکے ماہر تتحقیق طبو یج

 لی راے و   و وکی وینوکہ ضرورت کے وقت ماہر ودلائل موجود ہیو واس بات پر کئی وکتب می وقرآن وسنت اور فقہی

 :جاتے ہیو کچھ اہم دلائل ذکر کیے می یل۔ ذجائےگی

ہیو وتعالیٰ ویبار ومی وقرآن مجیدو–1 َ﴿ :فرماتے  اُ اَ َلامَوانْٓ اَ مَ ْٓاََ
ْٓ
 َ َُ اِ َ ِِ

َ
رِْ  َاَِّ

اا اَاالََ لاوْٓا  ََْ س ﴾فاَ

 (2)و

و(اگر تم نہیں جانتے تو جو علم والے ہی ان سے پوچھ لو۔)

كْر  مفسرین کی تصریح کے مطابق اس آیت می ” الذِّ “ سے مراد اہل  علم اور ماہرین  فن ہی، اس و وأَهْلَ 

 لیے اس آیت کے عموم می طب مسائل کے سلسلےمی  اطبا اور ماہرین  طب بھی شامل ہی۔و

اس آیت سے اہل  علم نے مختلف مواقع پر استدلال کی ہے۔ مثلا فقہا نے لکھا ہے کہ اگر بیچی ہوئی چیز کے و

ایسا ہو جو صرف و وہ عیب  اور  کا اختلاف ہوجائے  والوں  نہ ہونے می معاملہ کرنے  ی  اور  واطبا و   واندر عیب کے ہونے 

کا اعتبار کی جائےگا۔ اس کے لیےکئی اہل  علم نے  وراے و   وکی و وانھی وماہرین طب ہی معلوم کرسکتے ہوں تو اس سلسلے می و

ولکھتے ہی:و  ﷫علامہ کاسانی چناں چہ اسی آیت سے استدلال کی ہے، 

َ﴿والبياطرة، فيثبت لقول  عز وجل الأطبها وإن كان لا يقف عليه  إلا  اَ مَ ْٓاََ
ْٓ
 َ َُ َاِ ِِ

َ
 ِ
رْ َاِّ اَاالَاا لاوْٓا  ََْ فاس

َ اُ اَ امَوانْٓ و(3).، وهم في هذا الباب من أهل الذكر، فيسألون[ 43]النحل:    ﴾ ل

پر صرف و ایسا ہے جس  وہ عیب  واقف ہوسکتے ہی واطبا و   و)اگر  ہی  ڈاکٹر  جانوروں کے  ان کے قول سے عیب ثابت  و،اور  تو 

ہی  واطبا و   و، اور اس سلسلے می و“علم نہیں ہے تو اہل  علم سے پوچھوتمھیں واگر”باری تعالیٰ کا ارشاد ہے کہ: و وکیوں کہ وہوجائےگا، و

واس لیے ان سے پوچھا جائےگا۔( اہل  ذکر ہی

بار ویدوسوو–2 سََ﴿:فرماتے ہیو وتعالیٰ ویجگہ  ناَ ُِ
وامَ اَ َ اَ س ماَ َْٓ َ ستْٓف َفاجا ااَ

سَتالا ُْٓناَ مَ َ رِ  ٍ ا اِ ََا َْ اَ َ  َ س ﴾فِصَا

 و(4)

پھر )و

اگر وہ دونوں)والدین( آپس کی رضامندی اور مشورے سے )دو سال سے پہلے(بچے کا دودھ چھڑانا چاہے تو اس می 

 

و۔و 43:   16القرآن،   2–

 کاسانی و–3

ن

و۔و278   :5، (ھ1328، دارالكتب العلميةبیروت: )  فی ترتیب الشرائع بدائع الصنائع ، علاء الدي 

و۔233: 2القرآن ، و–4
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 (ان پر کوئی گناہ نہیں ہے۔

بچے کا  وسال سے پہلے ہی و واور مشورے سے دوو ویرضامند وباہمی ویننکتہ موجود ہے کہ اگر والدو ویہ ومی ویتاس آ

 سے مشورہ کیو ویناشارہ ہے کہ اہل  فن اور ماہر ویہ”تشاور“ کے لفظ سے و و۔ اس می وکرسکتے ہیو ویسادودھ چھڑانا چاہے تو وہ ا

 می ویلکے ذ ویتآ واسی وی وامام بغو وچناں چہ و و،ہیو وہی واطبا و   و وینماہر واور ضرر نہ ہو اور اس سلسلے می وجائے تاکہ بچے کو تکلیف

ر   }”:لکھتے ہیو او  أي يشههاورون أههل العلم حه  يختو  أوا أن ال فيهال في للهت الو هت لا  {وَتَشههَ

اس سلسلے کے اہل  علم سے مشورہ کریں تاکہ وہ یہ بتائیں کہ )  (5)“يضره حالول،، واششهاورة اخهتجرال الرأي.

و(کے حصول کے ہی۔ راے    اس وقت می بچے کا دودھ چھڑانا بچے کے لیے مضر نہیں ہوگا، مشاورۃ کے معنی 

جاتا ہے،  وکا اعتبار کیو وآرا و و وکی وینماہر وصورتوں می ویگرد وکہ جیسے ومعلوم  ہوگئی وخوبی وبات بہ ویہسابقہ دلائل سے و

 کا اعتبار ہوگا۔  آرا   کی اطبا    طب اور  ین ماہر احکام کے لیے شرعی بھی مسائل می طبو طرح اسی

ذ علاوہ  کے  ا ومی ویلان  بیا ویسےچار  ہیو وکیے وننکات  نکتے و،جاتے  اس  سے  واضح  ویمز واہمیت وکی و وجن 

و۔ہوجائےگی

وپہلا نکتہو  و-و1

اس چیز پر شرعی حکم و وجب کہاہل  علم کے ہاں یہ ضابطہ ہے کہ کسی بھی چیز کا تصور اور حقیقت اصل ہے، و

فرع ہے۔اس ضابطے کرنا  واقعے و ولاگو  چیز،  اور و وی صورت وکے مطابق جب تک کسی  درست حقیقت  کی مکمل  حال 

معلومات معلوم نہ ہوں، اس وقت تک اس پر شرعی حکم لاگو کرنا درست نہیں ہے اور ایس معلومات ی حقیقت صرف 

واہل  فن اور ماہرین ہی بتاسکتے ہی۔و

ر        الشه   الْْ كْم  عَلَ ”و:ولکھتے ہیو و﷫ویوعلامہ حمو ور “وفَرْعٌ عَنْ تَصهَ

(و6)و

کسی چیز پر حکم لگانا اس کے تصور و)و و 

و(کی فرع ہے۔

ودوسا نکتہو-2

   وحقائق  خارجیہ کے سلسلے می ماہرین  فن کی  وفقہی کتب می کئی مقامات پر یہ نکتہ ذکر کی گیا ہے کہ اشیا کےو

 

و۔279 : 1، (وھ1417 ،دار طيبة للنشر والتوزيع ریض سعودیہ: )تفسير البغوي،  یوالبغو بو محمداو– 5

محمدا و–6 بن  الأ ، ویوالحمو وحمد  كتاب  شرح  البصائر  عیون  والنظائر  غمز  العلميةبیروت: و)و  شباه   ،دارالكتب 

و۔314 : 2، (ھ14۰5
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عیوب کے سلسلے می ماہرین کی راے کی  و﷫علامہ ابن فرحون وچناں چہ وکی طرف رجوع کرنا ضروری ہے، وراے و

قراردیتے ہوئے لکھتے ہی: واجب  کو  رجوع  الْبَصَ  ”طرف  أَهْل   َ وْل   إلََ  وع   ج  الرر “وَيََ ب  

 و(7)و

علم و) اہل  

 (ووبصیرت کی طرف رجوع کرنا واجب ہے۔

نے اس سے زیدہ واضح الفاظ می لکھا ہے کہ مسائل کی تحقیق می جہاں امراض کی  و﷫علامہ ماوردیوو

حقیقت وماہیت کے حوالے سے معلوم کرنے کی ضرورت ہو اور وہ امراض مخفی ہوں، وہاں اہل  طب سے ہی رجوع 

وآپ لکھتے ہی:و چناں چہ کی جائےگا، 

حَان   الْأمَْرَاضَ اعْلَمْ أَنَّ   بٌ : ضََْ ون   ضََْ لْم   يَك 
يًّا  ح     الْع 

ك   جَل  فَت     في   يَشْتََ  ، الَْْاصر  مَعْر    لَا  فَهَذَا  وَالْعَالر

تَال   فَت      في    يََْ ؤَال    إ لََ   مَعْر  لْم    أَهْل    خ  ح   ح      الْع  العلم  ح    خ يا  تص ح  أهل  لْم  
الْع  ون   يَك  بٌ  . وَضََْ

 . مْ ف ي    فيسألوا أو يرجع إ لََ َ وْلِ  

لَوَات  الْْمَْس  وَأَعَْ،اد    الَْْاصر وَالْعَالر كَالصَّ
ك  ف ي   ٌّ يَشْتََ 

يعَة  ضَحان: ضَب جَلِ  لْمَ الشرَّ    كَمََ أَنَّ ع 

م   ع   يَتََ رَّ يمََ 
ف  إ لاَّ   

 
لَمََ  الْع  ؤَال   خ  إ لََ   

ف ي   يَتال  فَلََ   ، وح    ج  وَو  رَمَضَانَ  شَهْر   وَصَوْل   َا، 
نْ رَكَعَاتِ 

 .  عَنْ   إ لَا احْت ل وا ح   
 
لَمََ  ؤَال  الْع  مْ خ  ه  يًّا فَيَلْزَم 

ون  خَ   بٌ يَك  .وَضََْ  أَيْخكَام   

نَ   م  أَشْكَلَ  ف يمََ  الفيب  أهل  لزل خؤال  إ لَا  ،ث مَّ  ْ   الْأمَْرَاض  نْ   ح أََ لَّ   ف ي     يَقْتنَ عْ   لَ نْ   عَْ،لَيْ    م  بِّ   م 
ط 

اَ شَهَادَةٌ.  نَََّّ
يَ لأ  (8)واشْ سْل م 

و

ای قسم وہ ہے جس کا علم واضح اور ظاہر ہوتا ہے، جس کی پہچان می خاص و عام :)جان لو کہ بیماریں دو طرح کی ہوت ہی

کی  کرنے  سوال  سے  علم  اہل   لیے  کرنے کے  علم حاصل  می  بارے  کے  بیماری  کی  قسم  اس  تو  ہی،  ہوتے  برابر شری 

ساتھ خاص ہوتا ہے، وضرورت نہیں ہوت۔دوسی قسم وہ ہے جس کا علم پوشیدہ ہوتا ہے، جو صرف اس فن کے ماہرین کے و

وتو اس کے بارے می ان سے سوال کی جاتا ہے ی ان کے قول پر اعتماد کی جاتا ہے۔و

ای قسم وہ ہے جو واضح اور ظاہر ہے، جس می خاص و عام سب شری ہوتے و:جس طرح شریعت کا علم بھی دو طرح کا ہے

 ہونا۔ اس قسم کے علم می ہی، جیسے پانچ وقت کی نمازیں، ان کی رکعتوں کی تعداد، رمضان کے روزے اور ان کا واجب

اور دوسی قسم وہ ہے جو و وان احکام کے جو اس سے متعلقہ فروع می آتے ہی ے وسے سوال کی ضرورت نہیں ہوت، سواعلما

 

، و وبن علی وہیمبراا و7– الأحكامابن فرحون  ومناهج  الأقضیة  أصول  في  الحكام  الكليات مصر: و)  تبصرة  مكتبة 

و۔77 : 4، (ھ14۰6 ،الأزهرية

و۔322 : 8،(ھ1419 ،دار الكتب العلميةبیروت: )و الحاوي الكبير  ، یووردوالما بن محمد علی و–8
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 مخفی ہے، تو لوگوں پر  لازم ہے کہ ضرورت پڑنے پر اس بارے می علماسے سوال کریں۔و

 واسی طرح، جب بیماریوں کے پیچیدہ معاملات می طب ماہرین سے رجوع کرنا ضروری ہو، تو اس می مسلمان طبیبوں کےو

 (یہ گواہی کے درجے می ہے۔ کیوں کہ کم از کم دو عادل افراد سے کم پر اکتفا نہ کی جائے، 

وتیسرا نکتہو و-و3

کے لوگوں)کے عرف وطریقوں(سے ناواقف و  و واہل  علم نے یہ ضابطہ بھی لکھا ہے کہ جو شخص اپنے زمانے

کے عرف اوراس می حال اوراپنے زمانےو وداری ہے کہ اسے حقیقی صورت وہو، وہ جاہل ہے، اس لیے مفت کی ذمے

“من جهل حأهل زمان  فهو جاهل”و لکھتے ہی:  ﷫علامہ شامی چناں چہ رائج تحقیقت کا علم ہو۔ 

(9)و

جو شخص ) 

و(واپنے اہل  زمانہ) کے عرف( سے ناواقف ہو، وہ جاہل ہے۔و

محمد امام  لیے  ساتھ نشست و و﷫اسی  کے  تاجروں  اور  ورفت  آمد  می  بازار  آپ  کہ  ہے  سے منقول 

۔سمجھ سکیں ومعاملات کو درست طریقے پر وبرخاست رکھتے تھے، تاکہ ان کے درمیان رائج عقود

(1۰)و

و

وچوتھا نکتہو-و4

تھا کہ مفت کی ذمے گیا  کی  اشارہ  اس بات کی طرف  واقعےجیسے پہلے بھی  ی  اسے سوال  کی و وداری ہے کہ 

معاصر اہل  علم نے اس ۔درست معلومات حاصل ہوں اور اس سلسلے می وہ صرف اہل  فن وماہرین سے رجوع کرے

ای قرارداد می مفت کی  اپنی  اسلامی فقہ اکیڈمی جہ نے  چناں چہ کو مفت کے لیے باقاعدہ شرط کےطور پرذکر کی ہے، 

وشرائط  می ای شرط یہ بھی لکھی ہے:و

اشسؤول عنها، كاشسائل  اشسألة  لتصور  اشجتل ة  التجصصات  الرجوع إلَ أهل الْأة في   ) ) و 

  (11)و الفيبية والا تصادية ونحوها.
و

ہوئے مسئلے و-و) اور معاشی وپوچھے  طب  جائے، جیسے  کی  مراجعت  کی طرف  ماہرین  کے  کو سمجھنے کے لیے مختلف شعبوں 

و(ومعاملات وغیرہ ۔

 

 ، امینمحمد   و–9

ن

و۔359 : 5، (ھ1386 ،دارال كربیروت:  و) رد المحتار   ابن عابدي 

و و1۰–

ن

و۔ 424، (ھ143۰ ،دار الكتاب مصر: )و مناقب أبي حنیفة،  یوالكردرو حافظ الدي 

الإسلاميعلما کی کمیٹی،  و11– الفقه  وتوصیات مجمع  ال ق  الاخلَمی)جہ سعودیہ،   قرارات  : و2ھ( ، 1442،مجمع 

و۔153، رقم: 17
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وماہرین کی راے پر اعتماد کا معیارو وطب

، صورت ی حقیقت  وفتی کسی شرعی حکم کو بیان کرنے کا نام ہے اور شرعی حکم  خارج می موجود کسی واقعے

وکا دارومدار دو بنیادی چیزوں پر ہوتا ہے:و ے اسی سے یہ نکتہ اخذ کی جاسکتا ہے کہ فت  ، لاگو ہوتا ہے ہی پر خارجیہ 

وفقہ الشرعو و–و1

ی خارجی حقیقت کے حوالے سے قرآن وسنت اور اس سے اخذ شدہ اصول جو شرعی  صورت حال  کسی بھی 

و سکتے ہی۔وکہنمائی کرتے ہی، ان کے فہم کو”فقہ الشرع“ سے تعبیر کی جاتا ہے۔ اس کو فقہی اور شرعی احکام  راہ

وفقہ الواقعو و–2

خارجیہ“ کہ ہم ”حقیقت   کو  زمانےاس  ہر  اس می  وحالات، عرف و وکے و سکتے ہی۔  ایجادات   ، تغیرات 

خارجی حقائق شامل ہی۔ ان چیزوں کے و ورکی درست ماہیت اوو وورواج اور عادات اور خاص طور پر کسی صورت ی واقعے

وکی جاتا ہے۔و فہم کو ”فقہ الواقع“سے تعبیر

و دونوں بنیادوں کی طرف علامہ ابن قیم  نے یوں اشارہ کی ہے:وانھی

ال توى والْكم حالْق إلا حنوعي من ال هم :أيخ،هما :فهم  ولا يتمكن اش تي ولا الْاكم من 

يختو يَيط ح   الوا ع وال ق  في  واختنباط علم يخقيقة ما و ع حالقرائن والأمارات والعلَمات 

علمَ، والنوع الثاني: فهم الواجب في الوا ع  وهو فهم يخكم الله الذي يخكم ح  في كتاح ، أو عل 

لسان رخول  في هذا الوا ع، ثم يفيبق أيخ،هما عل الآخر، فمن حذل جه،  واخت رغ وخع  في 

 يع،ل أجرين أو أجر. ل للت 

(12)

و

)انسان مفت اور حاکم بن کر حق فتٰی اور سچا حکم تب دے سکتا ہے جب اسے دو قسم کا فہم وفراست حاصل ہو:  ای تو نفس و

واقعہ کو صحیح طورپر سمجھ لینا ، حقیقت تک قرائن علامات اور نشانات سے پہنچ جانا اور پورا واقعہ ذہن نشین کر لینا۔دوسے و

واقعے ی  رسول واس  اللہ می  کا  جو حکم کتاب  اس   کا فہم یعنی  واجب  زبان سے بیان ہوا ہےصلى الله عليه وسلممی  کو  وکی  ۔ پھر ای فہم 

کرے اور اپنی طاقت بھر محنت سے جوجہد سوزی ودوسے فہم پر منطبق اور لاگو کرنا۔ جو شخص پوری کوشش سے دماغ و

ا  اسے  دو اجر ملتے ہی ی ای اجر ملتا ہے۔(

ن

ن

ن

وکرے تو ی قن

کی جامع وضاحت کی ہے کہ جی و وکے دوران اس نکتےحضرت مولانا مفت محمد تقی عثمانی  نے  ای مناقشے

 

و۔87 : 1، (ھ1442 ،ودار عفيا ات العلمریض: )و إعلام الموقعين  ، ابن القیم ب   بكرامحمد بن  و–12
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وطب تحقیقت کو شرعی احکام می کس حد تک لیا جاسکتا ہے، آپ فرماتے ہی:و

النظر عل  مبنية  اشسألة  هذ   في  نواح  فهناك   ، النايخيتي  حي  ن رق  أن  ينبغي  أن   ال قهي   الوا ع 

النظر   مبنية عل  نواح  الفيب وهناك  فيها للَكتشافات الج،ي،ة في موضوع  البحت، ولا م،خل 

 ۔ الفيبي فيمكن أن يتغير فيها الْكم حتغير التحقيقات الفيبية

مسائل الإففيار هو وصول الش  إلَ الجوف، فهذا موضوع فقهي ححت وليس    علي   تنني  الذي

في  م،خل للرأي الفيبي ثم هناك نايخية أخرى وهي  ضية ن ول الش  إلَ الجوف, فهذ   ضية طبية  

ولِا علَ ة حالتحقيق الفيبي فبنو كثير من ال قها  حعض اشسائل عل اعتبار أن هناك من ذًا للجوف 

لإففيار، ولهب حعض ال قها  إلَ أن  ليس هناك من ذ إلَ الجوف فذهبوا إلَ ع،ل  فلذلت أفتوا حا 

)و.الإففيار
(و13

 

اس سلسلے می کچھ جہات ایس ہی جو صرف فقہی نظر پر مبنی و وچناں چہ )حقیقت یہ ہے کہ ہمیں دو جہتوں می فرق کرنا چاہیے، 

نظر پر مبنی ہی، جن و و وکچھ جہات ایس ہی جو طب نقطو وجب کہہی، ان می طب کی جی تحقیقت کا کوئی عمل دخل نہیں ہے، و

ومی طب تحقیقی کی تبدیلی سے حکم تبدیل ہوسکتا ہے۔

یہ ای خالص فقہی موضوع و و۔روزہ کے افطار کے مسائل جس اصول پر مبنی ہی وہ یہ ہے کہ کوئی چیز جوف تک پہنچ جائےو

یہاں ای جہت اور بھی ہے وہ یہ قضیہ ہے کہ کوئی چیز جوف تک  وجب کہکا کوئی دخل نہیں ہے، و وراے و   وہے، اس می طب و

اور اس کا طب تحقیق کے ساتھ باقاعدہ تعلق ہے، لہذا کئی فقہا نے اس بنیاد پر بعض مسائل  پہنچی ہے، یہ ای طب معاملہ ہے

  اور راستہ ہے، اور بعض نے یہ 

ن

فذ

ن

من
اختیار کی کہ وہاں جوف تک پہنچنے کا کوئی و راے    می  افطار کا حکم لاگو کی کہ وہاں جوف تک 

وراستہ نہیں، اس لیے روزہ نہیں ٹوٹےگا۔(و

پر اعتماد کا معیار بھی معلوم ہوگیا کہ و وراے و   و”فقہ الشرع“اور ”فقہ الواقع“ کے فرق سے ہمیں  ماہرین کی و

کی و ماہرین  ہر فن کے  اور خارجی حقائق می  الواقع“  زمانے وراے و   و”فقہ  کی جائےگا۔ موجودہ  اعتماد  شمار و و وپر  می بے 

آچکی و درشاخ  سامنے  شاخ  کی  ان  اور  تو  وہیوموضوعات  ہی  وسائل محدود ہوتے  ای طرف مفت ومحقق کے  اور 

داری ہے کہ  ودوسی طرف  ہر علم وفن کی ہرشاخ می مہارت  کا حصول بھی ناممکن ہوچکا ہے، اس لیے مفت کی ذمے

اگر کسی بھی شرعی حکم کے سلسلے می خارجی حقائق ومعلومات کی ضرورت محسوس ہو تو مطلوبہ معلومات جس فن سے و

وکو لینے کا معیار ہے۔و راے    جائے۔ یہی ماہرین کی  ہرین  سے حقیقۃ الامر دریفت کیتعلق رکھتی ہی، اس فن کے ما
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ویہا
 
 
 

و:وں دو باتیں مزی واضح رہنی چاہ

وراے و   واختلاف  و و-و1

مختلف وآرا و وعلم کی و وکے بعد کسی بھی مسئلے ی واقعے کے شرعی حکم کے سلسلے می اہل وآرا و واور ماہرین کی واطبا و   و

اس سلسلے می مختلف ہوں جس کی وجہ وآرا و وہی کی و واطبا و   وخود ومثلاو و،وہو سکتی ہی، جس کی بہت ساری وجوہات ہو ت ہیو

 وکی و واطبا و   وکہ خاص اس مسئلے می و وئیں ومختلف ہوجاو وآرا و وی  اس بارے می اہل  علم کی و و، ومختلف ہو جائیںو وآرا و وسے اہل علم کی و

کی وجہ سے حکم می تبدیلی لائی جاسکتی ہے ی نہیں؟ی کوئی مسئلہ ایسا ہے جو بالکل نیا ہےاور قدیم کتابوں می اس و وآرا و

تحقیقت پیش واور اپنی وآرا و ونےاس حوالے سے اپنی و واطبا و   و، لیکن ونہ ہو وکے بارے می کسی قسم کی کوئی وضاحت موجود و

اہل  و و۔ چوں کہ وکیو اور غور و فکر کی ضرورت ہے، اس لیے   علم اپنا اجتہاد ویہ ای جی مسئلہ ہے اس می اجتہاد 

اور کچھ منع کردیتے ہی وکرتے ہی ،پھراپنے اپنے دلائل کی بنیاد پرکچھ اہل  و اس کی و؛وعلم اس کی اجازت دیتے ہی 

ا  کی پیوند کاری ،جس کا قدیم زمانے میو

ن

ض
ع
کوئی تصور ہی نہیں تھا ،لیکن و بہت ساری مثالیں مل سکتی ہی جیسے انسانی  ا

آج کے زمانے می اس پر باقاعدہ عمل بھی ہورہا ہے۔  سوال یہ پیدا ہوا کہ کی اس کی اجازت ہے ی نہیں؟ معاصر و

اپنا اجتہاد پیش کی تو کچھ اہل علم کی واہل  و اور  یہ سامنے و وراے و   وعلم نے جب اس بارے می غور کیاور شرعی دلائل 

کے مطابق یہ ناجائز ہے۔ اس بات کو بھی و وراے و   وآئی کہ کچھ شرائط کے ساتھ اس کی اجازت  ہےاور کچھ اہل علم کی و

کسی مسئلے کے شرعی حکم کے بیان کرنے و وراے و   وکے آجانے کے بعداہل   علم کی وآرا و وکی و واطبا و   وذہن می رکھنا چاہیے کہ و

ومی مختلف بھی ہو سکتی ہے۔و

ومعتبر تحقیقو-و2

دوسا یہ بھی ید رکھنا ضروری ہے کہ شرعی احکام کو بیان کرتے وقت کسی بھی جی طب تحقیق کی حدود کا 

خیال رکھنا چاہیے۔ بعض اوقات، طب سائنسی شواہد متضاد ہوسکتے ہی، اور ایسے می اسلامی فقہا کو یہ دیکھنا ہوگا کہ کس 

کار زیدہ معتبر ہےاور اسی کو اختیار کرنا چاہیے۔ۂ تحقیق کا دائر

(14)و

و

 

علم  فقہ اور وحال ہی می جامعہ دار العلوم کراچی کے رفیق دار الافتاء مولانا فداء اللہ صاحب کی ای کتاب چھپی ہے، جس کا نام وو–14

ہے۔ اس کتاب می جہاں دیگر اہم تحقیقی مباحث موجود ہی، وہاں اس می طب تحقیقت کے معیار اور اثرات پر بھی وسائنو

ء می چھپی 2۰24گو اور معاصر تطبیقات پر سیر حاصل بحث موجود ہے۔ یہ کتاب مکتبہ دار العلوم کراچی سے ستمبر و وتفصیلی گفت

وہے۔



 
 
 

7۰ 

 

 

وفتی می طب تحقیقت کے اثراتو

جیسے پہلے بیان کیجاچکا ہے کہ کسی صورت پر  شرعی حکم لاگو کرنے کے لیے اس صورت کی مکمل حقیقت  و

اور نت نئی تحقیقت و زمانہ  رفتار   انکار حقیقت ہے کہ  ناقابلِ  ای  یہ  اور  الواقع(ضروری ہے  )فقہ  کا علم  اور وخارجیہ 

مختلف بھی رہی ہی اور بدلتی بھی رہی ہی۔  وآرا و وکی خارجی حقیقت  کے بارے می ماہرین کی و ومہارتوں کی وجہ سے اشیا

می حیرت انگیز  و وادویت کی تیاری اور علاج معالجے واس کے علاوہ جی ٹیکنالوجی می ترقی کی وجہ سے طب تحقیقت ،

لات بھی اٹھ رہے ہی، جن پر اہل  علم وقتا فوقتا ا ہی اور اس کے ساتھ ساتھ نئے سووتبدیلیاں اور آسانیاں پیدا ہوگئی

ورہتے ہی اور اس سلسلے می کئی  کتب، مقالات اور قرادادیں بھی سامنے آچکی ہی۔و  تحقیق کرتے

وذیل می چند اہم اثرات کی کچھ مثالیں ذکر کی جات ہی:

وتحقیقت کے اثراتو( وBiological)طب می حیاتیاتو-و1

و ا  کی پیوند و وعصر  حاضر می طب کے کئی مسائل علم  حیاتیات کے موضوع بن گئے ہی، جیسے انتقال 

ن

ض
ع
خون، ا

اور اس سلسلے می جی تحقیقت کے بارے  کاری، پوسٹ مارٹم، مصنوعی تنفس، تولید کی تحدی  وغیرہ۔ ان مسائل 

وسے غور وفکر کررہے ہی اور اس  بارے می جی تحقیقت سے استفادہ کررہے ہی۔و  می اہل  علم ای عرصے

یہاں صرف ای مثال)انتقال  خون( پر اکتفاکیجاتا ہے۔فقہا کے نزدی خون جب تک بدن می ہے توپاک ہے، و

و ح (کا استعمال نصاً حرام ہے۔ و
سف
م

لیکن  اگر وہی خون بدن سے خارج ہوجائے تو نجس وناپاک  ہے اور  ایسے خون)دم 

انتقال و،دوسی طرف قدیم طب و اس لیے  کی  ودوران  خون کی بھی قائل نہیں تھی،  اور متعلقہ طب معمولات  خون 

اجازت نہیں دی گئی تھی، لیکن جوں جوں اس سلسلے می نئی تحقیقت سامنے آئیں تو اہل  علم نےضرورت وحاجت کے و

وقت چند شرائط کے ساتھ  انتقال  خون کی اجازت دے دی۔ 

(15)و

و

اور  اہل  علم نے نئی تحقیقت سے استفادہ کی ہے  اسی طرح حیاتیات کے دیگر مسائل کے سلسلے می بھی 

ومختلف بھی رہی ہی۔  وآرا و واس قسم کے مسائل  اجتہاد کے متقاضی ہوتے ہی، اس لیے ان می اہل  علم کی و وچوں کہ و

 تحقیقت کے اثراتو (وGenetic)وطب می جینیاتو-و2و

ک انجینئر نگ  می بھی و

 

 ن
ن

ن

 ن
ن ج 

نئی تحقیقت سامنے آرہی  ہی اور  اس سلسلے وآئے دن وجینیات کی ٹیکنالوجی ی 

اور حیاتیات خلیوں سے مصنوعی طریقے سے  و تبدیلی، ڈی این اے می تبدیلیمی ٹیسٹ ٹیوب بےبی، جین می صنفی

 

و۔ 49: 7،  (ھ1341 ،مکتبہ دار العلومکراچی:  و) جواہر الفقو مفت محمد شفیع، عثمانی و–15
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اور غوروفکر  والے مسائل  وغیرہ پر تحقیق  اور اس سے پیدا ہونے  ک ٹسٹ  

 

ن

ن

 ن ن
ج
اور انسانوں کی پیدائش،  جانوروں 

جاری ہے اور ان می اگرچہ اکثر مسائل پر اہل  علم کو تحفظات ہی، لیکن جہاں شرعی اصولوں کا نقض لازم نہیں آی، 

اہل  علم نے نئی تحقیق سے استفادہ کرکے اس کی اور واجازت بھی دی ہے۔ اس سلسلے میو ووہاں  این اے ٹیسٹ  ڈی 

ک سائن سے متعلق شرعی مسائلو

 

 ن
ن

ن

 ن
ن ج 

حضرت مولانا مجاہد الاسلام قاسمی رحمہ  اللہ کی زیر جو و ونامی کتاب مفید  ہے

 سپرستی می”اسلامک فقہ اکیڈمی انڈی“ سے شائع ہوئی ہے۔ و

شتہ ادوار می ہے جو بالکل نئی ہے اور اس کا گذ وکی جاتال صرف ای  ایس صورت  پر اکتفاطور  مثاو ویہاں بہ

” می  عربی  اور  نیشن(  ی 

 م
سی

ن

ی

ا ل 

 

 ش
 فن
ن

 

ٹ

)آر می  انگریزی  کو   جس  تولید،  تھا۔مصنوعی  نہیں  بھی  التلقيح تصور 

اور  عام زبان می ٹیسٹ ٹیوب بے بی کہا جاتا ہے، کی کئی صورتیں آج کل سامنے آچکی ہی، جن می الصناعي  “

مختلف بھی رہی ہی، تاہم اس صورت کو اکثر اہل  علم نے ضرورت کے وقت جائز و وآرا و وبعض صورتوں می اہل  علم کی و

قراردی ہے کہ شوہر کا مادہ  منویہ  کسی انجکشن وغیرہ کے ذریعے اس کی شرعی بیوی کے رحم تک پہنچای جائے ی شوہر اور 

واپس و کر  رکھ  می  ٹیوب  تک  مدت  مخصوص  مادےای  کے  دونوں  منتقل وبیوی  می  کےرحم  عورت  اسی 

کردیےجائیں۔

(و16)و

و

وکی جانچ می اطبا کی راے کا اثرو  وصورت حال  حقیقی و-و3

مختلف ہوت ہی، جس کی وجہ سے و و وآرا و وسے متعلق اطبا کیو وصورت حال و وکبھی ایسا ہوتا ہے کہ کسی چیز کی حقیقی وو

کی و وصورت حال و وبھی مختلف نظر آت ہی، بلکہ  درست و وآرا و واس چیز کے شرعی حکم کے سلسلے می اہل  علم اور فقہا کی و

کچھ شرائط کا اضافہ کرلیتے ہی اور کچھ اہل  علم اس سلسلے می شک کی وجہ سے  ونہ ہونے کی وجہ سے بعض فقہا دہیو ونشانو

وپر کاربند نظر آتے ہی۔ راے    توقف کی 

اس کی ای واضح مثال یہ ہے کہ قدیم اطبا کی تحقیق یہ تھی کہ کان  سے بلاواسطہ جوف) یعنی دماغ ی حلق( وو

تک راستہ موجود ہے اور کان می جو دوا وغیرہ ڈالی جائے تو دماغ ی حلق تک پہنچ جات ہے۔ اس بنیاد پر جمہور اہل  علم نے و

اختیار کی کہ کان می دوا ڈالنے سے روزہ ٹوٹ جائےگا، لیکن فقہ شافعی اور فقہ مالکی می اس و وراے و   واس سلسلے می یہ و

شرط کی صراحت ہے کہ روزے کا فساد اس وقت ہے کہ دوا دماغ ی حلق تک پہنچ جائے۔

(17)

و

 

و۔و377: 2، (ء199۰لاہور: پروگریسو بکس، )  جی فقہی مسائلورحمانی ،  خالد سیف اللہو–16 

اشعرفبیروت:  و)المبسوط و، و والسرخسو وحمدامحمد بن و  و17– الكويتیة لجنۃ العلماء، و و؛ و67: و3، و(ھ1431 و،ةدار  الفقهیة   الموسوعة 
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اس بات پر متفق نظر آتے ہی کہ کان می و واطبا و   وتوتمام ماہر و و و می جی طب تحقیق کو دیکھیںاگر ہم اس سلسلے

ای باری مضبوط پردہ  موجود ہوتاہے جو دوا کے دماغ ی حلق تک پہنچنے می رکاوٹ ہے،ہاں اگر وہ پردہ پھٹ جائے ی 

 اس می سوراخ ہوجائے تو ایس صورت می دوا براہ راست حلق تک پہنچ جات ہے، لیکن  اگر کان کا پردہ صحیح سالم ہو توو

حلق ی دماغ تک نہیں پہنچتی، اس لیے روزہ فاسد نہیں ہونا چاہیے۔ بعض معاصر مفتیان کرام و وہ کان می دوا ڈالنے سے

ورحمہ اللہ لکھتے ہی:عثمانی  حضرت مولانا مفت محمد رفیع  وچناں چہ کو اختیار کی ہے،  راے    نے اسی 

وأما الألن فلأن ال،وا ، أو اشا  أو ال،هن و نحوها لا تصل حالإ فيار فيها إلَ الْلق إلا كانت طبلة 

الألن خليمة غير مخرومة، لأن فتحة الألن ليست حنافذة إلَ الْلق ، لا مباشرة ولا حواخفية  ناة 

(18)وأو جوف آخر ، إلا إلا كانت الفيبلة مخرومة.

و

کان کا پردہ سالم ہو، پھٹا ہوا نہ ہو، و وجب کہ)رہی بات کان کی تو اس می ڈالی ہوئی دوا، ی پانی ی تیل وغیرہ حلق تک نہیں پہنچتی و

کان کے سوراخ سے حلق تک بلا واسطہ ی کسی دوسے سوراخ ی جوف کے ذریعے کوئی راستہ نہیں ہے، الا یہ کہ کان  کیوں کہ 

وکا پردہ پھٹا ہوا ہو۔(

مرد کی پیشاب کی نالی می دوا کے قطرے ڈالنے سے روزہ ٹوٹ و کہ بالکل اسی طرح کا ای مسئلہ یہ بھی ہےو

نالی سے انسان  وکیوں کہ وکی راے یہ تھی کہ  اس سے نہیں ٹوٹےگا، و و﷫جائےگا ی نہیں؟ اس سلسلے می امام ابوحنیفہ

  نہیں ہے، و کے

ن

فذ

ن

من
کی راے یہ ہے کہ اس سے روزہ ٹوٹ و و﷫امام ابویوسو وجب کہی دوسے جوف تک کوئی 

کے واضح نہ ہونے کی وجہ سے توقف اختیار کی تھا اور اہل  و وصورت حال و وجائےگا، لیکن امام محمد   نے اس سلسلے می حقیقی و

اور تشریح الابدان کے ماہرین کی آرا  واطبا و   وعلم نے اس اختلاف کے بارے می واضح الفاظ می لکھا تھا کہ اس کا سبب و

ولکھتے ہی:و  ﷫علامہ عینی و چناں چہ ہی،

ليس هذا الْلَف لِذ  الصورة متعلقاً حباب ال ق ، حل هو متعلق حاصفيلَح أهل تشريح الأح،ان  

(و19)من الْكمَ ، فلذلت تو ف محم، لأن  أشكل علي  أمر  فاضفيرب  ول  في .

و

 

و۔و36 :28 ، (ھ14۰4 ،ئون الإخلَميةوالش الأو اف ۃوزارکویت: )

ع  و–18

فن 

و۔114 ھ(،1426 کراچی: مکتبہ دارالعلوم، ) ضاحط اش فيرات،  المقالات الفقهیة،  العثمانی محمد ر

می پیش کی گیا و و” مجلس  تحقیق مسائل حاضرہ “واس راے پر مفت محمد رفیع عثمانی صاحب رحمہ اللہ نے ای تفصیلی فتی لکھا تھا جو و

ومی شائع کی گیا ہے۔و (72: 3، امداد السائلين)خط کے ساتھ آپ کے فتاوی  کے دست م تھا اور تقریبا بیس مفتیان کرا

و حمدامحمد بن  و–19

ن

لعن ی

و۔ 67: 4،و(ھ142۰ ،دار الكتب العلميةبیروت:  و) البناية شرح الهداية ،  یا
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کی و) ابدان کے حکما  کا  تشریح   اس  کا فقہ کے باب سے کوئی تعلق نہیں ہے، بلکہ  اس اختلاف   مذکورہ صورت سے متعلق 

   ان پر یہ معاملہ مشکوک ہوگیا تھا، لہذا ان کی  وکہ ونے اس سلسلے می توقف کی و و﷫اصطلاح سے تعلق ہے، اسی لیے امام محمدو

و(واس سلسلے می مضطرب رہی۔ راے 

وکا اثرو وراے    وکی و اطبا و   ومصلحت اور حاجت کی ترجیح می و-و4

 جواز کے لیے مصلحت کو بنیاد بنای جاتا ہے وو
 
فقہ می ایس صورتیں ی مسائل موجود ہی، جن می جواز ی عدم

اور کبھی مصالح می تعارض وٹکراؤ ہوجائے تو قوی مصلحت کی رعایت رکھی جات ہے۔ مثلا ای مسئلہ ہے کہ اگرحاملہ و

 راے یہ ہے کہ پیٹ ی نہیں؟ اس سلسلے می جمہور اہل  علم کیعورت مرجائے تو اس کے پیٹ می سے بچہ نکالا جائے گا 

ومی اگر حرکت ہو، اس کے زندہ ہونے کی قوی امید ہوتو اس صورت می بچہ نکالا جائے گا۔و می موجود بچے

 ونہ می ای طرف میت کی تکریم کی مصلحت ہے جس کا تقاضا یہ ہے کہ اس کے ساتھ چھیڑ چھاڑ و واس مسئلے

صورت و وکی جائے اوراسے نہ کاٹا جائے، لیکن دوسی طرف ای زندہ انسان کی زندگی کا سوال بھی ہے، اس لیے ایس 

ومی ای زندہ انسان کی جان بچانا کسی کی عزت وتکریم سے بڑی مصلحت ہے، جس کی اجازت دےدی گئی۔و حال 

 و   (2۰)“.إلا ماتت الْبل، وفي حفينها جني يخي يضفيرب، شق جوفها عن، أكثر ال قها  ”

اگر حاملہ عورت وفات پا جائے اور اس کے پیٹ می زندہ جنین ہو جو حرکت کر رہا ہو، تو زیدہ تر فقہا کے نزدی اس و)

و(۔کی جائےگاکا پیٹ چاک 

کہ و ی غالب گمان حاصل ہوجائے  اور طب کی تحقیق سے یقین  رپورٹ  اگر میڈیکل  اس سلسلے می  لہذا 

مرحومہ عورت کے پیٹ می موجود بچہ زند ہ ہے اور اسے نکالنے کے بعداس کے زندہ رہنے کی امید ہےتو اس کی بنیاد 

وکھنے کی مصلحت مزی مضبوظ ہوجائےگی اور وپر بذریعہ آپریشن بچہ نکالنے کی اجازت ہوگی اور اس سے بچے کو زندہ ر

وگی۔و اسے ترجیح دی جائے

کی راے کو بنیاد بنای جاسکتا ہے اور اس کی طرف علامہ نووی  کی ای عبارت سے اشارہ  واطبا و   واس سلسلے می وو

وبھی ملتا ہے، آپ لکھتے ہی:و

و ال حعض أصحاحنا: ليس هو كمَ أطلقها احن سريج حل يعرض عل القواحل، فإن  لن: هذا الول،  

ة أشهر فصاع،ا شق جوفها وأخرل، وإن  لن: لا  توهو أن يكون ل  خ  ،خرل يرجو يخيات أإلا  

 

 و مصطفىوہبہ و–2۰
ن لی
ج

و۔ 67۰: 2،(ھ1433 ،ار ال كرد)بیروت:الفقه الإسلامي وأدلته، یالز
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)و.يرجو حأن يكون ل  دون ختة أشهر ل يشق
21)

و

نے بیان کی ہے، بلکہ و و﷫ہمارے بعض اصحاب کہتے ہی کہ یہ مسئلہ اس طرح مطلق نہیں ہے جس طرح ابن سیج)

ی اس سے وں( پر پیش کی جائےگا، اگر وہ کہاسے قابل)دائیو وہ چھ ماہ   دیں کہ یہ بچہ نکالنے کے بعد زندہ رہ سکتا ہے، یعنی 

 و،و دیں کہ بچے کے زندہ رہنے کی امید نہیں ہےاور اگر وہ یہ کہ و نکالا جائےگاوزیدہ عمر کا بچہ ہو تو عورت کا پیٹ چاک کرکے بچہ

و(یعنی وہ چھ ماہ سے کم کا بچہ ہے تو اسے نہیں نکالا جائےگا۔

کے ذیل می مزی مسائل بھی آسکتے ہی، جیسے پوسٹ مارٹم، جس کی بعض صورتوں می اہل  علم و  واسی مسئلے

ومصلحت ہو، جیسے قاتل کا ساغ لگانا وغیرہ۔ قوی نے گنجائش دی ہے، جہاں کوئی

 ضررکی علت اور مختلف و-و5
 
وکا اثرو وراے    وکی و واطبا و   ومی ترجیح دینے می و وآرا و ضرر وعدم

نٹ کی اجازت نہیں ہے، تاہم ضرورت کے موقع پر وچھاانسانی بدن می عام حالات می کسی قسم کی کاٹ و

انسان کو کسی قسم کے ضرر کا اندیشہ نہ ہو۔ ان صورتوں می سے  وبشرطے کہ وبعض صورتوں می اجازت دی گئی ہے،

ای صورت یہ ہے کہ اگر کسی کے ہاتھ می زائد انگلی ہوتو اسے اس شرط کے ساتھ کٹوانے کی اجازت ہے کہ اس کے و

 ضرر کا  وراے    وکی و واطبا و   وکاٹنے سےانسان کو کسی قسم کا ضرر ونقصان لاحق نہ ہو۔ اس سلسلے می بھی و
 
کی بنیاد پر ضرر اور عدم

اور و واطبا و وفیصلہ کی جائےگا، اگر انے کی صورت می کٹو واس ویہ ہے کہ کسی قسم کا نقصان نہیں ہوگا تو وراے و   وکی تحقیق 

واجازت ہے، ورنہ نہیں۔و

إن كان الغالب    -رحم  الله تعالَ    - إلا أراد الرجل أن يقفيع إصبعا زائ،ة أو شيئا آخر  ال نصير  

.عل من  فيع مثل للت الِلَك فإن  لا ي عل وإن كان الغالب هو النجاة فهو في خعة من للت
(و22)و 

و

کہتے ہی کہ اگر اس طرح کی کارروائی کا غالب و و-رحمہ الله تعالی و و-و)اگر کوئی شخص اضافی انگلی ی کوئی اور چیز کاٹنا چاہے، تو نصیر و

وامکان ہلاکت ہو تو یہ نہیں کی جائے گی، اور اگر غالب امکان بچ جانے کا ہو تو اس می گنجائش ہے۔(

حنابلہ نے اگرچہ اس کی اجازت نہیں دی، لیکن حنابلہ  کے معاصر اہل  علم نے اسی بنیاد پر اس  ےقدیم فقہا

وکی اجازت دی ہے کہ جی طب می اس سے کوئی نقصان ی ضرر واقع نہیں ہوگا۔و

هل يَوز  فيع الإصبع الزائ،ة أو لا؟ ال قها  يقولون: لا يَوز، ويعللون للت حالْفير، ولكن حنا  

 

 بن شرفو محیو–21

ن

و۔3۰1 : 5، (ھ1431 ،إدارة الفيباعة اشنيرية )مصر: المجموع شرح المهذب ،یووالنو الدي 

 العلماء، و 22–

 

ة

ن

 ن
ج
و۔36۰ ،۔۔۔(ھ1431 ،اشفيبعة الكأى الأميريةمصر: ) الفتاوى الهنديةل
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)و.عل تق،ل الفيب الآن فإن الصحيح جواز للت؛ لأن هذا إزالة عيب
(و23

و

 و)کی اضافی انگلی کاٹنا جائز ہے ی نہیں؟ فقہا کہتے ہی: یہ جائز نہیں ہے، اور اس کی وجہ خطرہ بتای جاتا ہے، لیکن موجودہ طب ترقی

ویہ عیب کو دور کرنے کے مترادف ہے۔( کیوں کہ کی بنا پر صحیح یہ ہے کہ اس کی اجازت ہے، 

، ومی قدیم فقہا کی آرا مختلف ہو واس سے معلوم ہوتا ہے کہ اگر کسی مسئلے تو وہاں جی طب تحقیق کے و وں 

وکو قوی اور راجح قرار دی جاسکتا ہے۔و راے    ذریعے کسی ای 

کو و وراے و   وکی و واطبا و   واس کے علاوہ فقہ می ایس بہت سی مثالیں ملتی ہی، جن می ضرر اور نقصان کے سلسلے می 

بنیاد بنای گیا ہے اور کئی صورتوں می مریض کو اسی بنیاد پر رخصت دی گئی ہے، جیسے اسقاط  حمل کی بعض صورتیں، و

ومریض کے طہارت اور نماز کے مسائل وغیرہ۔و

وکا اثرو وراے و   ومی طبیب کی  وصورت حال و اضطراری و-و6

فرمای ہے کہ اضطراری مجبوری می بقدر  ضرورت و ارشاد  یہ  پر  واضح طور  باری تعالیٰ نے قرآن مجید می 

وبچانے والا گناہ گار نہیں ہوگا۔و خنزیر کھاکر اپنی جان

یََِْالِلَ﴿ َبھَِِّ۪غِا لِام
ْٓ
َا
ٓ
س َتا ا ِِ ِنَِْیَ

َ
َالْ َاا

ا
َتالَ ما َتااِّدم مَ اةا َاَِّنا آْ

ْٓ
وامکَ اَ َ مِما اسَحا وامھَََِؤانَِّم اَ َ َٓاثِاَا َفاجا سد  اَ َ اَ َتم غ  َغایَْاَبَا مِ َاضَطْٓ ِْ نا

ََثفا
َغافْٓاَفٌَفمحِیَاٌَ َاللا مُ ﴾اِ

(و24)و

و

)بے شک اللہ نے تم پر صرف مردار، خون، خنزیر کا گوشت، اور وہ چیزیں حرام کی ہی جن پر غیر اللہ کا نام لیا گیا ہو۔ پھر جو و

شخص مجبور ہو، نہ بغاوت کرنے والا ہو اور نہ حد سے تجاوز کرنے والا، تو اس پر کوئی گناہ نہیں۔ بے شک اللہ بخشنے والا، رحم و

وکرنے والا ہے۔(

شت ہو اور مسلمان،ماہر واسی اصول کے تحت اہل  علم نے لکھا ہے کہ اگر کسی کی بیماری مہلک ی ناقابلِ برداو

 دے کہ اس بیماری کا علاج کسی بھی حلال چیز سے ممکن نہیں ہے اور یہ غالب گمان ہو کہ شفا حرام چیز می وطبیب یہ کہ

کے استعمال کی گنجائش  ووا و علاج بقدر  ضرورت حرام اشیاطور  د واور کوئی متبادل موجود نہیں ہےتو مجبوراً بہ وہی منحصر ہے

وہے۔و

می   کسی حلال دوا کے میسر نہ ہونے، اور حرام چیز کی دوا استعمال کرکے اس سے شفایب و صورت حال  اس 

 

 ، محمد بن صالح و–23

ن

ن
 
 من
ی

 

لعن

و۔313 : 8،  (ھ1422 ، يدار احن الجوز دمام: ) الشرح الممتع على زاد المستقنع ا

و۔173: 2، القرآنو-24
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اور مہارت کی  ومی نہ بھی ہو، لیکن تجربے وکو بنیاد بنای جائےگا ، جواگرچہ یقین کے درجے راے    ہونے می طبیب ہی کی 

ن و
ل

ن

 وجہ سے کم از کم غ

 

ومی ہونا کافی ہے۔و  ظن کے درجے ۂ

ولکھتے ہی:و  ﷫علامہ شامی

لا يَصل ح  العلم. والظاهر أن التجرحة يَصل بها غلبة الظن     الأطبا لكن  ، علمت أن  ول  

)و.دون اليقي إلا أن يري،وا حالعلم غلبة الظن وهو شائع في كلَمهم 
(و25

و

کی بات سے علم حاصل نہیں ہوتا۔ ظاہر ہے کہ تجربے سے ظن غالب حاصل و واطبا و   ولیکن یہ معلوم ہے کہ و)

 (وسے مراد ظن غالب لیں، جو ان کی باتوں می عام ہے۔و ‘علمو’سواے اس کے کہ وہ  ، ہوتا ہے، یقین نہیںو

ونتائج وسفارشاتو

ونتائجو

اور شرعی احکام کے بیان می حقیقی و کا علم انتہائی ضروری ہے، جس کے لیے ہر  وصورت حال و وفتی دینے 

کے ماہرین سے استفادہ کرنا ضروری ہے اور طب تحقیق کے لیے طب کے ماہرین سے استفادہ کی جائے۔ اس بات وشعبے

وپر ای سے زیدہ شرعی دلائل موجود ہی۔

اور حقائق کو جاننے کے لیے طب ماہرین کی  ومفت کی یہ ذمے وہ موجودہ دور کی  طب تحقیق     وداری یہ ہے کہ 

ومی اضافہ ہوتا ہے۔و ے کی درستی پر اعتماد کرے، اس سے فت راے 

کی  وشرعی احکام می طب تحقیقت  کا اثر فقہ الواقع کی حد تک ہے، جن کے ذریعے کسی بھی صورت ی واقعے

وخارجی حقیقت کو مکمل اور درست طریقے سے سمجھا جاسکتا ہے۔و

قدیم و وراے و   وکی و وشرعی احکام اور فتاوی می طب تحقیقت کے اثرات کے مختلف زاویے ہی، جیسے قدیم فقہا

طب پر مبنی تھی، جو بعد می جی طب تحقیق کی وجہ سے تبدیل ہوسکتی ہے۔ اسی طرح مصالح کی ترجیح می، مختلف و

واقوال می سے کسی ای قول کو ترجیح دینے می بھی جی طب تحقیق سے استفادہ کی جاسکتا ہے۔و

 ضرر کے معیار می طب کو بنیاد
 
بنای  ہےاور بہت سے جی مسائل ایسے ہی جن پر پہلے و و وفقہانے ضرر وعدم

ا  کی پیوند کاری ،موجود نہیں ہوت، جی طب تحقیقت کے ذریعے ان پر غور کی جا سکتا  وراے    وکوئی شرعی و

ن

ض
ع
ے۔ جیسے ا

 

 ، و 25–

ن

و۔و21۰ : 1، رد المحتارابن عابدي 
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 ی جینیات انجینئرنگ کے مسائل۔و

شرعی احکام کے لیے معتبر تحقیقت کا ہونا ضروری ہے۔ اسلامی فقہا کو یہ دیکھنا ہوگا کہ کون سی تحقیق زیدہ 

 معتبر ہے، تاکہ وہ اپنے فتاویٰ می اس کا صحیح استعمال کر سکیں۔و

جی طب تحقیقت کی روشنی می فتاویٰ کو مرتب کرنے کے لیے اجتہادی عمل کی ضرورت ہے، تاکہ جی و

 حالات کے مطابق اسلامی احکام مرتب کیے جا سکیں۔و

ورشاتوسفاو

کر  دی جائے تاکہ دونوں شعبوں کے ماہرین مل  وروابط کو فروغ  اور طب ماہرین کے درمیان تعاون   فقہا 

 قائم کر سکیں۔و راے    جی مسائل پر مشترکہ 

  وکی جائے، تاکہ و واسلامی فقہ کی تعلیم می جی طب تحقیقت کو شامل
َ
دونوں شعبوں کے تقاضوں وکو ان و وطََل

 کا بہتر فہم حاصل ہو۔و ں اور چیلنجو

وہ اوفقہا فتاویٰ می جی سائنسی و وپنے وکو جی مسائل کے حل کے لیے اجتہاد کی ترغیب دی جائے، تاکہ 

و  معلومات کا استعمال کر سکیں۔و

کے اور مفتیوں  پروگرامعلما  کے  تربیت  باقاعدہ  کے و و لیے  جی طب تحقیقت  وہ  تاکہ  جائیں  منعقد کیے 

واثرات کو سمجھ سکیں۔و

جمع و کو  ایسے مسائل  ابواب سے  اور فقہ کے مختلف  اور تحقیق کی جائے  پر مزی غوروخوض  اس موضوع 

وکرکے ان کا تجیہ کی جائے، جہاں طب تحقیق اثر انداز ہوسکتی ہے۔و

اور و کی جائے  پر بھی غور  علاوہ  فکری مسائل  والے فقہی، عملی مسائل کے  طب تحقیق سے پیدا ہونے 

ن وسنت کی نصوص پر کسی قسم کا شبہ ی اعتراض ہوسکتا ہے، اس کا جائزہ وآوخاص کر جن طب تحقیقت کی وجہ سے قرو

 لیا جائے۔و

 

و

 خخخخخ 
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