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 شعر إقبال  فيالرمز الديني 

 نموذجاً أ "الأسرار والرموز"ديوان 

 خنساء محمد أديب الجاجي

 

 تمهيد: 

يتبوأ الشاعر العلامة محمد إقبال رحمه الله منزلة رفيعة المستوى بين شعراء الإنسانية جمعاء؛ 

لما في شعره من نزعة لبعث حياة الإنسان وحثه على العمل والسعي للمعالي، وترتفع منزلة إقبال 

سلمين أسمى وأعلى بين شعراء الإسلام خاصة في العصر الحديث، وله احترام وتبجيل في قلوب الم

في كل أنحاء العالم الإسلامي، وقد اهتم بشعره وبفكره عدد يصعب إحصاؤه من المفكرين والأدباء 

والشعراء العرب، وقد تُرجمت دواوينه كلها، وبعضها ترجم أكثر من مرة. وشعر إقبال يحفل 

تسميته بالرموز والإشارات، كعادة المهتمين بإحياء النفوس وبعث الهمم، وأكبر دليل على ذلك 

الذي هو محل دراستنا هذه. وسأتناول في هذا البحث الرمز الذي استوحاه  الأسرار والرموزلديوانه 

 .الأسرار والرموزإقبال من الدين الإسلامي وينحصر البحث في ديوانه: 

 الرمز : 

معناه الإيحاء، أي التعبير غير المباشر عن النواحي النفسية المستترة التي لا تقوى على أدائها 

اللغة في دلالتها الوضعية، والرمز هو الصلة بين الذات والأشياء، بحيث تتولد المشاعر عن طريق 

                                                 

   جامعة بشاور . قسم اللغة العربية،بمحاضرة 
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الشاعر وهو وسيلة للتعبير عن أحاسيس  .(1)عن طريق التسمية والتصريح الإثارة النفسية، لا

ع التعبير عنه بغيره، اوسيلة إدراك ما لايستط -(2)كما يرى يونج--الشعورية واللاشعورية، أو هو 

فهو أفضل طريقة ممكنة للتعبير عن شيء لا يوجد له أي معادل لفظي، أما حقيقته وكنهه فهو إشارة 

شاعر كي يؤثر في نفس شيء حسّي، أو حادثة ما، أو كلمة ما، إلى شيء آخر عقلي أو باطني يختاره ال

 . (4). فالكلمة في الرمز طاقة إيحائية ذات إشعاع قوي، وتنبع قيمتها من ذاتها، وفي السياق(3)المتلقي

م ومناقشتها لمفهوم 1111مارس سنة  7ربما كان اجتماع الجمعية الفلسفية الفرنسية في 

كان المشتركون في الاجتماع وقد  ،من أهم ما أسميناه بالمحاولات الحديثة ”Le Symbole“الرمز 

وهذا الاعتبار  ،شيء حسّي معتبر كإشارة إلى شيء معنوي لايقع تحت الحواس"متفقين على أن الرمز 

ومنذ ذلك الحين أصبح واضحاً أن ، قائم على وجود مشابهة بين الشيئين أحست به مخيلة الرامز

 بمعناه الدقيق يتميز بأمرين :  "الرمز"

مستويين : مستوى الأشياء الحسية أو الصور الحسية التي تؤخذ قالباً أنه يستلزم  أولاً:

للرمز، ومستوى الحالات المعنوية المرموز إليها، وحين يندمج المستويان في عملية 

 الإبداع نحصل على الرمز. 

أنه لا بد من وجود علاقة بين ذينك المستويين، هذه العلاقة التي تهب الرمز قوة  ثانياً:

الباطنة فيه : نعني علاقة المشابهة التي لا يقصد بها التماثل في الملامح الحسية، التمثيل 

بل يقصد بها تلك العلاقات الداخلية بين الرمز والمرموز من مثل النظام والانسجام 

                                                 

 .311، ص2م( ط1113)بيروت: دار العودة،  الأدب المقارنمحمد غنيمي هلال،  -1

 م(.1191 -م1171كارل جوستاف يونج ) -2

 .93، ص1ط م(1113، )عمّان: دار الفكر مدخل إلى تحليل النص الأدبيعبد القادر أبو شريفة وحسين لافي قزق،  -3

رسالة ماجستير،  (م7691-7691المحتلة )في القصة الفلسطينية القصيرة في الأرض  الرمز، جميل إبراهيم أحمد كلاب -4

- 2004) نبيل خالد أبو عليقسم اللغة العربية، كلية الآداب، الجامعة الإسلامية، غزة، فلسطين، مقدمها: ، إشراف: 

 .1( ص م2001
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 .(1)والتناسب وما إلى ذلك من سمات أساسها تشابه الوقع النفسي في كليهما

الأثر النفسي وليس المحاكاة الخارجية فإن النتيجة المباشرة وإذا كان أساس الرمز هو تشابه 

بوصفه تعبيراً غير مباشر عن النواحي  "يوحي"و "يومئ"بل  "يصف"ولا  "يقرر"لهذا أن الرمز لا 

النفسية وصلة بين الذات والأشياء تتولد فيها المشاعر عن طريق الإثارة النفسية لا عن طريق 

على  "تدل"على هذا فإن الفرق بينه وبين الإشارة يكمن في أن الإشارة  التسمية والتصريح، وترتيباً 

 _. ويمكن القول "معين"ولا  "محدد"إلى شيء ما ولكنه غير  "فيومئ"أما الرمز  "محدد"إليه  مشار  

ن نظروا إلى الرمز على المستوى اللغوي كانوا متأثرين بثقافتهم الخاصة أن م  ب _بعد هذه الجولة 

ن نظروا إليه على المستوى النفسي لم يستطيعوا اللغوية، وأن م   "الإشارة"إلى معنى  "الرمزب"فانتهوا 

بوصفه منبعاً  "اللاشعور"من الآفاق الرحيبة التي يضمها الرمز غير  "_يانج"فيما عدا  _أن يلمحوا 

دثون عن حين تناولوا الرمز كانوا يتح "الرواد الثلاثة : جوته وكانت وكولردج"للرموز، بل إن 

 . (9)نظرية في فلسفة علاقة الذات بالكون أكثر مما كانوا يتحدثون عن نظرية في الإيحاء الفني

 المبحث الأول: خصائص الرمز ومصادره ووظائفه وتوظيفه الديني

 م كتب باليزييه يحصر خصائص الرمز في ثلاث: 1101في سنة 

 هو مادي. اني بالنسبة للفنان وماأنه الطريق لملاحظة أوجه الشبه بين ما هو وجدأولاً: 

 أنه لايتطلب بالضرورة ذهناً على درجة عالية من التجريد.ثانياً: 

 _أنه تلقائي ذاتي، أساسه أن يتعقب الشاعر العلاقات الخفية بين أفكاره ومشاعره ثالثاً: 

  .(7)من ناحية، والأشياء بوصفها عناصر موضوعية من ناحية أخرى _بوصفها عناصر ذاتية 

ومن الممكن اعتبار الرمز وسيلة لتجسيد وتوصيل التجربة الفنية في صورة مكثفة ومركزة 

                                                 

 .41-40م( ص1177)مصر: دار المعارف،  الرمز والرمزية في الشعر المعاصرمحمد فتّوح أحمد،  -1

 .41، صالرمز والرمزية في الشعر المعاصرمحمد فتوّح أحمد،  -9

 (.A. G. Lehmann, The Symbolist Aesthetic in France, P.255):  عن، نقلاً 40المصدر نفسه، ص -7
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أداة من أدوات التعبير التي تهب العمل  كذلك وهو .(1)لها نفس الشحنة الشعورية التي تميز  التجربة

عمقه وعلى  على _بلا ريب  _إن جمال الرمز قائم ف ،(1)الفني الجودة والوحدة الفنية وكثافة المعنى

 .(10)عظمة الفكر فيه

أو العام   (Individual)( من خلال الفردي Specialالرمز يعني استشفاف الخاص )و

هو أبدي وخالد فيما هو  من خلال الخاص، أو الكوني من خلال العام، وفوق هذا كله استشفاف ما

 .(11)دنيوي وموقوت

أي يصبح أداة للإيحاء بمعان   _شاعر يصبح الرمز وسيطاً بين عالم الحس وعالم الروح والمو

رة أخرى كما يصبح وسيلة لاستشفاف المعاني الثابتة خلف المظاهر وقد يصعب التعبير عنها بأي ص

مجلة ود. محمد مندور ينقل عن الأستاذ جورج صيدح قوله المنشور في  .(12)الحسية الزائلة أو المتغيرة

ث يعتمد الرموز في الأداء ويباهي بها، وما أجمل الشعر الحدي"م: 1111في عددها يناير  الآداب

الرمز أداة للتفاهم والإيحاء، إنه روح اللغة الناطق بما يعجز عنه لسانها، ولكن الرمز هو غير اللغز، 

 .(13)"فاللغز لا يفهم ولا يوحي، أما الرمز فإنك تفهم من إيماءاته أضعاف ما تفهم من كلمته

تجابة لإحساس حضاري أو نوعاً من التداعي الحر أصبح الرمز في الأدب الحديث اس

للمعاني، فرأى الشعراء في الرمز مادة للشعر الحديث بما يثيره من صور لدى القارئ أو بما يستحضره 

ها وتحليلها تزال تحمل حين فكّ  من حكايات أو قصص أو أفكار... يكثفها بكلمات قليلة ولكنها ما

                                                 

 .13ص  (م1114ن القراءة للجميع، )مصر :الهيئة المصرية العامة للكتاب، مهرجا المدارس المسرحيةنهاد صليحة،  -1

)مصر: دار المعارف،  دراسة تأصيلية تحليلة لأبعاد التجربة التأملية في الأدب المهجريأدب المهجر صابر عبد الدايم،  -1

 .113، ص1ط م(1113

 .49، صالرمز والرمزية في الشعر المعاصرمحمد فتوح أحمد،  -10

 .31، صالرمز الأدبي، نقلًا عن: وليم يورك تندال، 31المصدر نفسه، ص -11

 .10، ص المدارس المسرحيةنهاد صليحة،  -12

 .141)مصر: نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع( ص الأدب ومذاهبهمحمد مندور،  -13
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ه الرمز فإنه يلفت انتباهه ويمتعه... ومن جهة أخرى فإنه يوسع أبعاداً كثيرة. والقارئ حين يباغت

 .(14)اللغة على الشاعر والمتلقي ويبعد عنها النمطية

الرمز قد يتألق في كلمة واحدة، أو "في كلامه عن الرمز فيقول:  توسعد. نجيب الكيلاني يو

يكمن في عبارة موحية، أو يتشكل في صورة نبضة، أو ينبعث في ذكر علم من الأعلام، فنرى الأديب 

أبوللو، "يذكر اسمًا بعينه له تميز في جانب من الجوانب، تردد ذكره في أسطورة من الأساطير مثل 

ي بارز، أو لعب دوراً عقائدياً ذا معنى أو ورد في حدث تاريخ "فينوس، أخيل، بروميثوس...

خاص. فأصبح دلالة على فكرة من الأفكار، أو رمزاً على سلوك اشتهر به، وهكذا يفترش الرمز في 

حدثاً، والكاتب المقتدر هو  مبشراً أ محيواناً أ منباتاً أ مالآداب مساحة شاسعة، سواء أكان جماداً أ

ملة أو الصورة الكلية كائناً حياً، يموج بالحركة ، وتسطع الذي يستطيع أن يجعل من الكلمة أو الج

بالإشعاع والحرارة، وتنطلق منها موجات خفية أو مجسدة تفعل فعلها، وتؤدي المنوط بها إزاء جهاز 

الاستقبال العقلي والعاطفي في الإنسان. ويرتبط الرمز بصاحبه ارتباطاً وثيقاً، فهو ينبعث من قلب 

عل من انبعاثه انعكاساً لعقيدة ذلك الفنان وثقافته وميوله، وهكذا يتنوع الرمز تبعاً الفنان الموتر، ويج

لما يحفل به العالم النفسي والفكري لدى الأديب، ويتأثر تبعاً لذلك بوضع البيئة التي يعايشها 

والأحداث المعاصرة التي تعصف به، ومن هذا المنطلق يمكننا تشخيص ما يعانيه الفنان، وهل هو 

متشائم أم متفائل، وهل يجنح إلى الغموض أو الإبانة، وهل يتصف بالأنانية أو الإيثار والتضحية، 

رته إلى الحياة والناس بالحب والتعاطف أم بالكراهية ظوهل يهدف إلى البناء أم الهدم، وهل تتكون ن

  .(11)"والنفور... ؟

 مصادر الرمزالمطلب الثاني: 

لشعراء من رموز، فالشجرة رمز الثبات والعطاء، والحية رمز مليئة بما ينهل منه الطبيعة ا

                                                 

 .91، صمدخل إلى تحليل النص الأدبيأبو شريفة وقزق،  -14

 .74-73، ص1م(ط1111)بيروت: مؤسسة الرسالة،  دب الإسلاميآفاق الأنجيب الكيلاني،  -11
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للشر والإغواء، وغصن الزيتون رمز للسلام... ثم هناك التراث الذي يغذي اللاشعور الجماعي إما 

 للإنسانية ككل، أو لأفراد أمة ما دون غيرهم. 

على شكل  اللاشعور الجماعي كما يقرره يانج رواسب باقية في النفس منذ آلاف السنينو

أساطير وخرافات تمثل الموقف النفسي الأزلي للإنسان إزاء أحداث الطبيعة ومجرياتها، وقد انتقلت 

 .(19)إلينا هذه الآثار مجتمعة فيما يسمى باللاشعور الجمعي

س أن يصبح واجهة منطوقة يإن أهم وأغنى ما يستطيعه التراث بالنسبة لشعرنا الحديث ل

الخارج رغبة في التدليل على ثقافة الشاعر وإلمامه بالتيارات العصرية في  للعمل الفني تضاف إليه من

الفن، بل أن يحسه الشاعر، ويؤمن به، بحيث يغدو جزءاً من صميم تجربته الشعرية، وعبيراً دب والأ

التفكير "من الماضي يصافحك حين تطالع القصيدة فلا تدري من أين مأتاه، ذلك ما يمكن تسميته 

خير أجزاء القصيدة، بل وأكثرها تميزاً، تلك التي تؤكد فيها آثار "يقول إليوت:  .(17)"بالتراث

 التاريخي الحس مفهوم هو – يرى فيما –. وذلك "أسلافه الموتى من الشعراء خلودها في أقوى صورة

ضره كذلك، حا إدراك بل فحسب، الماضي مضى لايتضمن والذي الشاعر، به يتزود أن ينبغي الذي

 . (11)وراء الزمن، وبالزمن، وبهما معاً متحدين بمافهو حس 

التراث حسبما فهمه ومارسه الشاعر الحديث هو التراث الشعبي كما يتمثل في حكايات و

السمر والتقاليد المحلية والنماذج الشعبية، وهو كالأسطورة مظهر من مظاهر اللاشعور الجماعي 

التحدث إلى الجماعة بما يعيش في وجدانها العام، إذ  وانعكاس له، وتأتي أهميته الفنية من قدرته على

 :وللتراث جانبان .(11)يلمس وتراً مشتركاً ما تكاد تحركه يد الشاعر حتى تهتز له مشاعر الآخرين

جانب الدلالة الحقيقية التي يشير إليها ظاهر النص، وجانب رمزي يشف عنه ذلك النص إذا نظر 

                                                 

 .311، ص الرمز والرمزية في الشعر المعاصرمحمد فتوح أحمد،  -19

 .327المصدر نفسه، ص  -17

 .323، صالمصدر نفسه -11

 .324، صالمصدر نفسه -11
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، ثم في ضوء علاقته ببقية نتاج الشاعر، وأخيراً في ضوء علاقته إليه في ضوء علاقته ببقية القصيدة

 . (20)بظروف حياته ومعالم شخصيته وأطوارها بشكل عام

وعناصر التراث ومعطياته لها القدرة على الإيحاء بمشاعر وأحاسيس لا تنفد، حيث تعيش 

كبار، لأنها تمثل الجذور هذه المعطيات في وجدانات الناس وأعماقهم، تحف بها هالة من القداسة والإ

الأساسية لتكوينهم الفكري الوجداني والنفسي، ومن ثم فإن الشاعر حين يتوسل إلى إيصال الأبعاد 

النفسية والشعورية لرؤيته الشعرية عبر جسور من معطيات التراث، فإنه يتوسل إلى ذلك بأكثر 

أن استخدام الرموز التراثية يضفي على  الوسائل فعالية وقدرة على التأثير والنفاذ. هذا بالإضافة إلى

العمل الشعري عراقة وأصالة، ويمثل نوعاً من امتداد الماضي في الحاضر، وتغلغل جذور الحاضر في 

تربة الماضي الخصبة المعطاء، كما أنه يمنح الرؤية الشعرية نوعاً من الشمول والكلية، حيث يجعلها 

واستغلال الموروث ينبغي  .(21)إطارها الماضي مع الحاضرتتخطى حدود الزمان والمكان، ويتعانق في 

: أن تكون ثمة علاقة عضوية بينه وبين أولهاأن يخضع لما يخضع له استغلال الأسطورة من مقاييس، 

: أن يكون ثمة صلة ثانيهاالقصيدة، بأن تكون الحاجة إليه نابعة من داخل الموقف  الشعري ذاته... و

المتلقي والرمز التراثي، بأن لا يكون غريباً عنه غربة مطلقة، حتى إذا ما ألمح سابقة من نوع ما بين 

 .(22)إليه الشاعر أيقظ في وجدان المتلقي هالة من الذكريات والمعاني المرتبطة به

 وظائف الرمزالمطلب الثالث: 

الرمز وسيلة لتجسيد وتوصيل التجربة الفنية في صورة مكثفة ومركزة لها نفس الشحنة 

الرمز أقدر على الكشف عن الانطباعات المرهفة والعالم الكامن و .(23)لشعورية التي تميز التجربةا

                                                 

 .321، صالمصدر نفسه -20

مجلة جامعة الأقصى )سلسلة  والأسطورية في شعر محمود درويش،التاريخية والدينية  الرموزمحمد فؤاد السلطان،  -21

 م.2010، يناير/ 39-1المجلد الرابع عشر، العدد الأول، ص (العلوم الإنسانية

 .329، صالرمز والرمزية في الشعر المعاصرمحمد فتّوح أحمد،  -22

 .12، صالمدارس المسرحيةنهاد صليحة،  -23



 

 2، العدد: 55لد: المج                                                                                                                                            الدراسات الإسلامية

 122 

خلف الواقع والحقيقة، والرمز نوع من المعادل الموضوعي، وهو يوحي بالحالة ولا يصرح بها، ويثير 

الفعالية الذهنية  الصورة ثم يتركها تكتمل من تلقاء ذاتها كما تتسع الدوائر في الماء، وذلك عن طريق

للمتلقي، إن وظيفة الرمز الإيحاء بالحالة لا التصريح بها والكشف التدريجي عن الحالة المزاجية لا 

الإفضاء بها جملة واحدة، وهو وسيلة قادرة على الإشعاع الطيفي كالآثار الموسيقية والتشكيلية، ومنه 

ني، والرمز أقدر على التعبير عن المشاعر يصبح القارئ مشاركاً للمبدع في إنجاز عملية الخلق الف

المبهمة والأحلام والنزوعات الخفية العميقة وترجمة السر الخفي في النفس الإنسانية، وهذه هي 

المملكة الحقيقية للشعر، ولا تستطيع اللغة العادية التعبير عنها تماماً كما يستطيع الرمز الذي يمكنه 

يفتح الرمز ذاكرة القارئ على مخزون و .(24)روقها الخفيةالكشف عن أدق اللوينات النفسية وف

 .(21)روحي ووجداني شديد الكثافة والترابط بعالمه

 توظيف الرمز الدينيالمطلب الرابع: 

إن توظيف الرموز الدينية في الخطاب الشعري تعطي للنص دلالات خصبة، وتحيله على 

ثل التمسك بالماضي المليء بالصور موروث حضاري زاخر، واستدعاؤها في اللحظة الراهنة يم

 .(29)المشرقة لأمتنا من أجل معالجة الحاضر وانكساراته

يلعب عالم العقائد والغيب دوراً كبيراً في الصور الرمزية، وفيها يختلط الشعور و

باللاشعور، وعالم الأشباح والأرواح بعالم الناس، للإيحاء بمعالم نفسية دقيقة متأرجحة بين الإبانة 

                                                 

)دمشق: من منشورات اتحاد  مهاأنلا لأبرز ونصوص ترجمات مع – دبية نند الرربالمذاهب الأعبد الرزاق الأصفر،  -24

 .17-19م(ص1111الكتاب العرب، 

 .71ص (م1110)بغداد: دار الشؤون الثقافية العامة،  في حداثة النص الشعريعلي جعفر العلاق،  -21

، رسالة مقدمة لنيل الرمز التاريخي ودلالته في شعر نز الدين ميهوبي السحمدي بركاتي، المشرف : د. معمر حجيج، -29

جامعة العقيد  شهادة الماجستير في اللغة العربية وآدابها، قسم اللغة العربية وآدابها، كلية الآداب والعلوم الإنسانية،

 .102ص  م(2001 -2001وزارة التعليم العالي والبحث العلمي، )الجزائر:  باتنة -الحاج لخضر
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 .(27)فاء، يلقي الشاعر عليها أضواء تنفذ إلى جوانب منها ولا تستوعبهاوالخ

 فلسفة إقبال وتوظيفه للرمز الديني:

ويرى د.  .(21)يرى الأستاذ سيد عبد الواحد أن النزعة العامة لإقبال هي في اتجاه الرمزية

. ورمزية إقبال لا تعطي شكلًا أو جوهراً لكن يوسف حسين أن كمال شعر إقبال كان في رمزيته

امتزاج وتفتح الحياة واضح فيها، فهي لاتسمي الأشياء بل تخلق غلافها الجوي أو أشعتها، وجمال 

رمزية إقبال يكمن أساساً في حقيقة أنها تختلف تركيباً عن تلك التي استخدمها الشعراء الآخرون في 

قبال نراها في : إبراهيم ونمرود، موسى وفرعون، حسين ويزيد، الرمزية عند إفالأردية والفارسية، 

فهي فقط قصص تراجيدية عرضية للاجتهاد الديني في تاريخ الإنسان، لكنها عند إقبال تدل على 

النضال الأبدي بين الخير والشر، فرهاد وبروز قصة تدل على المنافسة في الحب لكنها عند إقبال تعبر 

وإياز تدل على الملك وخادمه المحبوب لكنها عند إقبال تعبر عن العلاقة  عن الحب والعقل. محمود

ن إقبال مع كونه شاعراً وأديباً كان مصلحاً شجاعاً جريئاً، وإ (21)بين العاصمة وعمالها... وهكذا...

رة الإسلامية في حياة مسلمي الهند العلمية، والخلقية، والملّية ووكان هدفه من شعره ونثره خلق الث

 .(30)خاصة، وفي حياة جميع المسلمين عامة

وإقبال يشرح سبب اختياره للصقر كرمز للسمو والكرامة والرفعة والسعي الكريم المترفع 

عن الدنايا، فيقول: إن اختياره الصقر يرجع إلى تواجد جميع أوصافه في الفقير الزاهد، وليس 

                                                 

 .402، صالأدب المقارنمحمد غنيمي هلال،  -27

)لاهور: المكتبة  إقبال وديوان أرمران حجاز، نصره، فكره، أدبه، ترجمة وتحليل الديوانسمير عبد الحميد إبراهيم،  -21

 .10، ص1ط (م1179العلمية، 

 .10المصدر نفسه، ص -21

أبو العلاء "وآدابها من قبل الباحث : فيض الله دار بعنوان :  من رسالة قُدمت لنيل شهادة الدكتوراه في اللغة العربية -30

، المشرف: خالق داد ملك، لاهور، جامعة البنجاب، قسم "المعري والعلامة محمد إقبال: دراسة مقارنة أدبية نقدية

 .121م، ص2010-2001اللغة العربية، الكلية الشرقية، 
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 المقصود منه التشبيه في الشعر فحسب، فمثلًا:

 غيور لا يأكل تلك الفريسة التي يصطادها غيره، بل إنه يصطاد بنفسه ويأكل.إنه طائر 

 إنه حر لا يستوطن ولا يستقر في مكان معين.

 إنه سريع في حركته ورفيع في طيرانه.

 يحب الخلوة.

 .(31)بصره قوي ودقيق، يقدر أن ينظر إلى فريسته من بعيد جداً 

كلام، لذلك نرى أن أحاديث الرجال إن الكلام بالرمز يعتبر أحسن ال"وهو يقول: 

 .(32)"العظام المتصوفين لا تخلو من الرموز والإشارات

ترجمها د. الذي هو نسخة  الأسرار والرموزبدراسة الرمز الديني في ديوان  عندما قمتُ 

رموز و  أسرار خودي عن ديواني عبد الوهاب عزام وراجعها وحققها د. سمير عبد الحميد إبراهيم

يبعث الحياة في  رحمه الله ينهل من التراث الإسلامي وينبشه باحثاً عن ماالشاعر رأيت  ،بي خودي

ولم يكن يكتفي إلا بالعظيم من هذه  ، متطلباً،الأمة المسلمة، وهو في بحثه ذاك كان شديد الانتقاء

توظيفاً فعالاً في استجلاب  هاأن تُوظف تهالتي استطاعت براع الغني من الأشياءالشخوص و

 .نظومات متداعية في فكر المسلم أياً كان موطنهم

والشاعر في هذا الديوان كان هدفه الأول والأخير هو استنهاض الأمة الإسلامية من 

رقادها، وبعثها من سباتها، وتحريكها من كسلها، ولم يدخر وسعاً في ديوانه هذا في ذلك المجال. وكل 

ذكرتُه من هذا الهدف العظيم الذي كان الشاعر دائمًا رمز سأتناوله بالبحث هنا يتماشى بقوة مع ما 

 يصرح بأنه الداعي الوحيد له في ذلك الوقت، وهو يقول في هذا الديوان: 

                                                 

 . 71، ص2ط (م1111)لاهور: فالكن برنتنغ بريس،  سياست ملىإقبال اور انظر: رئيس أحمد جعفري الندوي،  -31

 (م1111)بومباى: الدار السلفية،  الاتجاه الإسلامي في شعر محمد إقبالصلاح الدين محمد شمس  الدين الندوي،  -32

 .121، ص"بيام مشرق". نقلًا عن 377، ص 1ط
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 كلللل ملللا نمللللك ملللن هلللذي الحلللواس

 كلللللل فكلللللر وخيلللللال واعتبللللللار

 هلللللللي آلات الحيلللللللاة الجاهللللللللدة
 

 كلللل عضلللو فيللله للعللليش اللللتماس 

 كلللللل حلللللسّ وشلللللعور وادّكلللللار

 .(33)صلللامدةحلللين تمضللللي في وغاهلللا 

 

 المبحث الثاني: الرمز الديني نند إقبال

في هذا الديوان هو  الشاعر الرمز الذي يأخذ المرتبة الأولى في اهتمامموسى عليه السلام: 

السلام، وموسى عند إقبال هو الثائر المحرك الفعال الباعث لهمة قومه، وموسى  النبي موسى عليه

أخرى فهناك عصاه، وهناك يده البيضاء، وهناك جبل الطور وصحراء سيناء حيث  رموزرتبط به ت

كان تجلي الرب تبارك وتعالى له واختياره لاضطلاعه بمسؤولية استنقاذ بني إسرائيل من ظلم 

فرعون، وهناك فرعون وهو المقابل لموسى في رمزيته، فلم يعرف الموحدون فرعوناً واحداً عاصر 

فقط، بل هناك فراعنة مستمرون على مدى الدهور لا ينتهون مادام الصراع بين  موسى عليه السلام

 يقول:  الشاعرونرى  عليه السلام رمز للعلم الخاص.الخضر الحق والشر قائمًا، وهناك 

 أنلللا في يلللأس ملللن الصلللحب القلللديم

 

.(34)مشلللعل طلللوري ليغشلللاه كلللليم 
 

 

يجبرنا هذا البيت على التوقف قليلًا للعودة إلى البيئة التي كان يعيش فيها إقبال ود. محمد 

حسين هيكل يصفها بقوله: كان يعيش في الهند حيث يختلط المسلمون بغيرهم من الكثرة الهندية التي 

يظله في محيطه  تدين بالبرهمية أو البوذية أو الهندوسية أو غير ذلك من مذاهب الهند وعقائدها. وكان

الإسلامي جو من التصوف الفارسي يتأثر بمقدار غير قليل بالفكرة الهندية الدينية التي ترى الحياة 

عبئاً ثقيلًا، وترى العمل مصدر شقائها وآلامها، وتؤمن بأن رغباتنا هي علة بؤسنا ومتاعبنا، وبأنا 

إلى السكينة المطلقة استطعنا أن نبلغ  لو سمونا فوق الرغبة وتخلصنا منها وعزفنا عن العمل وأخلدنا

                                                 

نظمًا: د. عبد الوهاب عزام، درسه وحققه وأكمل ، ترجمه ديوان الأسرار والرموز للشانر الفيلسوف محمد إقبال -33

 .11، ص1ط (م1171ترجمته نثراً: سمير عبد الحميد إبراهيم )لاهور: المكتبة العلمية، 

 .7المصدر نفسه، ص -34
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. فالناس حوله مسلمون وغير مسلمين مستكينون (31)مرتبة الزفانا الهندية أو مرتبة الإشراق الصوفي

للدعة والكسل وهو في يأسه من هؤلاء يشعل طوره وينتظر الكليم الذي يقوم بما قام به موسى عليه 

فكري يهدي الحائرين وينتظر من يقتبس منه لينقل  السلام من بعث الهمة في قومه. فالطور مشعل

 في قصيدة أخرى:  الشاعرنوره لمن يعيش في ظلام، ويوافق هذا البيت قول 

لللر  كلللم تلللرى نفسلللك طينلللاً قلللد حُق 

 

لللر   
 .(39)شلللعلة  الطلللور ملللن الطلللين أث 

 

في البيت السابق بل هو رمز ووسيلة ذكره  مشعل كما الشاعروجبل الطور لم يكن فقط عند 

  لتجلي الإبداع الفكري فهو يقول: 

 سللللللللحر  الفكللللللللر  تجلّيلللللللله وراع  

 

 .(37)فللللإذا لي شللللجر الطللللور يللللراع   

 

 فشجر الطور هنا قلم يسطر فيه من تجليات فكره وسحره.

   .(31)اهرللللمال البلللبح الجلللطوره ص ع الحسن ضمير الشاعر لللللويقول: مط

رمز للإشراق والجمال في الصباح. والصباح بما يبعث ذكره فينا من تداعيات  الطور هنا

 لمعاني الحياة بعد الموت، والضياء بعد انحسار الظلام، والنصر بعد تغلب الظلم.

 في قوله:  "طورنا"هو من أنار لنا  الشاعروأبو بكر الصديق رضي الله عنه بنظر 

لللل "أمللللنن النللللاس  "ذا   ن جلللللافينللللا م 

 

 .(31)طورنلللللا منللللله الكلللللليم الأولا 

 

نِّ الناس عليَّ في صحبته وماله أبا بكر": الشريف في إشارة منه إلى الحديث م  ن  أ 
 .(40)"إنَّ م 

                                                 

 .1-1، ص1ط (م1177)لاهور: المكتبة العلمية،  إقبال العرب نلى دراسات إقبالظهور أحمد أظهر،  -31

 .47، صوالرموزالأسرار محمد إقبال،  -39

 .12المصدر نفسه، ص -37

 .32، صالمصدر نفسه -31

 .140، صالمصدر نفسه -31

، كتاب مناقب الأنصار، باب هجرة النبي صلى الله عليه وسلم وأصحابه إلى صحيح البخاريمحمد بن إسماعيل،  -40

 .3911: الحديث المدينة، رقم
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 إمامه ومعلمه جلال الدين الرومي يقول:  الشاعر عندما يذكرو

 شلللللرقهللللو موسللللى دون طللللور ي

 

  . (41)مللادرى مللا العشللق أو مللن يعشللق 

 

بل هو نفسه قادر على  ،يرى أن المسلم ليس بالضرورة محتاجاً دائمًا لطور يشرق له فهو

ينتظر مساعدة أو عوناً ليبدأ  هالتأثير والعمل المثمر ولو لم يكن يساعده أحد، فلم يكن الرومي بنظر

 سيره في طريق استنهاض همم قومه. 

 يصف الحجر الأسود بقوله:  الشاعروالطور جبل بالغ العلو والسمو و

لللللرم  جلللللاوز الطلللللور  عللللللاء لاج 

 

.(42)ورجللللت تقبيللللله كللللل الأمللللم 
 

 

فالحجر الأسود يتجاوز بقداسته الطور ويعلوه، فالطور الآن رمز للعلو والسمو بعد أن 

 رأيناه سابقاً رمزاً للإشراق والهدى.

هي رمز لما يحتوي على السكون والهدوء والقدرة على مراقبة  شاعروصحراء سيناء في نظر ال

 وفيها جبل الطور الذي يقتبس منه من أراد الهدى وفي ذلك إشارة إلى قول موسى ،الذات والتفكر

 ويقول  (43)چۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ      ۅ       ۅ  ۉ  ۉ     ې چ لأهله: عليه السلام

 : الشاعر

 تلللليصللللحراء فاطلللللب لجّ  إن تكللللن  

 

.(44)أو تكلللن سللليناء فلللاقبس شلللعلتي 
 

 

يتناول إقبال قضية أن الذات الإنسانية تسفل وتهون إن استمرأت السؤال والاستجداء، 

ركن إلى الذل والدعة والراحة وترك العمل والنشاط  ن  ونسيت العمل والجهد وهو يشنّع على م  

والحركة، وهذا ينتشر بين بعض طرق الصوفية المتواكلة التي ترضى بأن تكون اليد السفلى معتذرة 

                                                 

 .11، ص الأسرار والرموزمحمد إقبال،  -41

 .11نفسه، ص  المصدر -42

 .10: ، الآيةطهسورة  -43

 .1، صالأسرار والرموزمحمد إقبال،  -44
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 بأنها مشغولة بالذكر وتزكية النفس بالبعد عن الانشغال بالدنيا، ويقول: 

 فلللللرّق اللللللذات سلللللؤال واجتلللللداء

 

.(41)فبلللللدت سللللليناؤها دون ضلللللياء 
 

 

ركن ويُستعاض عنها بالسؤال دفن وتُ فهذه النفس التي أودع الله بها من القدرة والمهارات تُ 

 ومد يد التوسل للناس.

 ربه فيقول :  الشاعرلكن في مجال آخر يناجي 

 أيلللللن ياربلللللاه في اللللللدنيا النلللللديم

 

.(49)نخلللل سللليناء أنلللا، أيلللن الكلللليم؟ 
 

 

يشاركه همه ولوعته وحرقة قلبه على تخلف قومه ولا  ن  فهو ينظر حوله في دنياه فلا يرى م  

يستمع إلى حديث قلبه من الأصحاب الحميمين، وهو يرى نفسه نخل سيناء لما في نخل  ن  يجد م  

بما فيه من فكر عميق  الشاعرسيناء من رمزية للخير العميم والبركة التي خصها الله تعالى بها، و

ن تحرك قومه فهو بحاجة شديدة للكليم الذي ع وقدرة على إفادة أمته إلا أن قدرته ناقصة وعاجزة

 من استنهاض همة قومه.  الشاعر يقوم بما عجز عنه

 أما عندما تتحد الأمة جمعاء فتشرق سيناء:

 مللللللةوحللللللدة القلللللللب قللللللوام الأ

 

.(47)ةأشرقلللت سللليناء ملللن ذي الجللللو 
 

 

 وإقبال في بيانه أن كمال سيرة الأمة من اتباع الشرع الإلهي يقول: 

 مشرعللللللة الحللللللق نظللللللام الأملللللل

 إن فيللللله الأيلللللد  يلللللامن أخلصلللللا

 

 مدوام الأملللللللوملللللللن اللللللللنظم  

   .(41)اليللللدُ البيضللللاء فيلللله والعصللللا

 

والعصا هنا رمز للقوة المادية المنبعثة من اجتماع الأمة على تحكيم شرع الله في  ءفاليد البيضا

                                                 

 .23المصدر نفسه، ص -41
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لقدرة والقوة بيد من أخلص دينه وحياته لله عزوجل. كما كانت لأيد واكافة شؤون حياتها، فهي ا

 لليد والعصا عند موسى عليه السلام قدرة وقوة عظيمة معجزة تحدى بهما فرعون.

تلتهم ما قدمه سحرة فرعون ليسحروا به أعين الناس، وتكون لحية تسعى  تغدووالعصا 

يضرب بها موسى  ليبس في البحر لتنقذ بني إسرائيل، وقد تكون بعد ذلك ماأداة فعالة لشق طريق ا

  تم تز تر بي بى ٱُّٱالحجر فينفلق في سخاء بالماء بعدد قبائل بني إسرائيل، وقد تكون 

فالعصا ليست هنا مجرد قطعة من خشب بل هي رمز  (41)َّ ثى ثن ثم ثز ثر تي تى تن

 للقوة والقدرة والفعل المعطاء المفيد المثمر.

 : الشاعروفي المعنى نفسه يقول 

للل  يمسّلللك بعصلللاً ملللن )لا إلللله ( ن  م 

 

.(10)فللللتحطم ط لسلللم الخلللوف يلللداه 
 

 

 ،فشهادة أن )لا إله إلا الله( هي العصا والقوة التي سيحطم المسلم بها طلسم الخوف عنده

استخدموه في تخويف الناس  ،كما حطم موسى عليه السلام بالعصا ما كاده السحرة من خدع وتمويه

 وتعبيدهم لفرعون. 

لو أن موسى عليه السلام "ود. ظهور أحمد أظهر نقل لنا مجملًا لفكرة إقبال في قوله: 

ولو ولد الكليم "ويكمل إقبال فكرته ويقول:  "موجود ولاعصا معه، فلا أساس حينئذ لعمله

الروحية والعصا رمز للقوة المادية، فموسى رمز للقوة  "مرة ثانية فمن أين له بالعصا؟ "موسى"

 .(11)والعصا هذه الأيام في يد الجيوش إلا أن هذه العصا لايمكنها أن تجعل من حاملها )كليمًا( آخر

وهو المسلم  ،النائب عن الحق تعالى في الأرض الشاعرتحت عنوان النيابة الإلهية يصف 

فيصف هذا  ،اع أمر الله في كل شؤون حياتهالذي يرى الحياة هي في اتب ،خليفة الله في أرضه ،الحق

                                                 

 .11 ، الآية:طهسورة  -41

 .31، صالأسرار والرموزمحمد إقبال،  -10
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 الإنسان بقوله: 

 العالملللا إن خطملللت الصلللعب قلللدت  

 للللللكرقاً في الأرض ملللللادار الفلمشللللل

 نائللللب الحللللق علللللى الأرض سللللعيد

 

 نافللللللذ الأمللللللر عليلللللله حكللللللما 

 فللللترى الملللللك الللللذي يخلللللد لللللك  

 .حكملللله في الكللللون خلللللد لا يبيللللد

 

 ثم يقول: 

 ضّر في بيدائللللللللهلسلللللللليره يخلللللللل

 

 . (12)كللللم كللللليم هللللام في سللللينائه  

 

تحت عنوان : إن الملة  الشاعر، فيقول ؟ ن رسول الله ونبيهن أفضل خليفة في الأرض م  وم  

 تنشأ من اختلاط الأفراد وأن تكميل تربيتها بالنبوة: 

 صرالسللللليره يعطلللللي اللللللتراب البللللل

 

 .(13)فلللللإذا اللللللذرة سللللليناء تلللللرى 

 

ترى على ضآلتها طور سيناء، والذرة التي لا ترى إلا في نور الشمس ولكن هذا  فالذرة

 .(14)الرسول الذي يتحدث عنه الشاعر يحيي الموات وينير الظلم فترى الذرة طور سيناء

حين  الشاعروالكليم وكفه التي يضرب بها الحجر فيتفجر بالماء العذب لقومه يوظفه 

 . فيقول: "الوقت كالسيف، إن لم تقطعه قطعك"لله: يحدثنا عن مقولة الشافعي رحمه ا

 ضّر  الله تلللللللراب الشلللللللافعيلنللللللل

 فكللللره قللللد صللللاد نجللللمًا لامعللللاً 

 فلللللات خوفلللللاً ورجلللللاءً صلللللاحبه

 تُغلللللدق الصلللللخرة ملللللن ضربتللللله

 

 هلللللذا الألمعلللللي بسلللللحر الألبلللللا 

 حللللين سللللمّى الوقللللت سلللليفاً قاطعللللاً 

 كفلللللله كللللللف كللللللليم، ضللللللاربُه

 ويغللللليض البحلللللر ملللللن صلللللولته

 

                                                 

 .42-41، ص الأسرار والرموزمحمد إقبال،  -12
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 كلللف الكلللليم كلللان هلللذا السللليف في

 شللللق صللللدر البحللللر لمللللع  القللللبس
 

 فشلللللأى التلللللدبير  بلللللالعزم الصلللللميم 

 .(11)صللللليّر القللللللزُم مثلللللل الي لللللب س  

 

ليسا شخصين محددين ذُكرا لنا لنتوقف عند قصتهما فقط،  الشاعر وموسى وفرعون في قاموس

معنى أن الخوف  في"بل هما رمزان لكل داع  إلى الخير والعمل، ولكل ظالم متألّه، فيقول تحت عنوان : 

 :  "والحزن واليأس أمهات الخبائث وقاطعات طريق الحياة، وأن في التوحيد دواء هذه العلل الخبيئة

ع   ر  اللللللنفس  ملللللن الغلللللم ود   حلللللرِّ

 قلللللوة الايلللللمان تحيلللللي فلللللاعلمن  

 قللللبل سلللليم   "لاتخلللف"قلبللله ملللن 

ت لللللل العملللللل    خلللللوفُ غلللللير الله ق 
 

 إن عرفللللللت الله، أغلللللللال الطمللللللع   

رد    فللللللاقرأن   "عللللللليهم لاخللللللوفل "و 

 كلللليم  لحلللين يمللل
 ضي نحلللو فرعلللون 

   .(19)وهللللو لءحيللللاء قطللللع السُللللبُل  
 

كرمز للعلم والعقل ولمن الشاعر وننتقل إلى شخصية الخضر عليه السلام التي وظفها 

في بيان أن حياة الذات بتخليق المقاصد "يملك الخلود في معرفته بماء الحياة كما يقال. فتحت عنوان 

 يقول:  "وتوليدها

ر لللللللاب  مُضللللللم 
ن علللللليش  في ط 

 سر 

 أحلللللي في قلبلللللك هلللللذا الأمللللللا

 يخفللللق القلللللب بلللله بللللين الصللللدور  

 يهلللللبُ اللللللترب  جناحلللللاً يصلللللعد
 

 أصلللللللللله في أملللللللللل مسلللللللللتترُ  

ُللللللل  طينلُلللللك  قللللللبراً مُهملللللللا  لا يح 

 هللللللو في صللللللدرك مللللللرآة تنللللللير

ضللل لللدل ولموسلللى العقلللل  خ   .(17)راً يُرش 
 

سؤال والاستجداء ينقص من إنسانية السائل يرى أن الالشاعر قبل قليل أن  وكما ذكرتُ 

 :  "في بيان أن الذات تضعف بالسؤال" وكرامته، فهو يقول تحت عنوان

                                                 

 .93، ص المصدر نفسه -11
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 مرحبللللللاً بالظللللللامئ الضللللللحيان لا

 بسلللللؤال النلللللاس لم يُنلللللد الجبلللللين

 ذا الفتللى ضيلتحللت هللذي الشللمس يملل
 

للللل   ضر شرابلللللاً في الفللللللاليسلللللأل الخ 

 ذاكلللللم الإنسلللللان، لا ملللللاء وطلللللين

 .(11)و قلللد عتلللاسر   لعلللالي  اللللرأس كللل
 

هنا أي ماء الحياة التي يزعم بعض الناس أن الخضر عليه السلام يملك  "شراباً "ويقصد بل 

   : في إشارة لهذا الأمر هذا الماء الذي يهب الحياة الخالدة لمن يشربه. ويقول

لللللل ل في ليللللللله مللللللاء الحيللللللاهلخ 
 ضر 

 

.(11)تُزهلللر الأكلللوانُ ملللن ملللاء بُكلللاه 
 

 

الرمزية هو رمز للذات الفاعلة،  الشاعر إبراهيم عليه السلام برؤيةإبراهيم عليه السلام: 

فهو رمز للصبر والجلد على التوحيد ومقارنته بما يُعبد من دون الله من شمس وقمر وكواكب 

يد، وغيرها... وهو رمز للقوة الروحية التي أطفأت النار المادية، وهو مقدم القربان بذبح ابنه الوح

كافر، يدعوه ويرجو له الهدى لآخر لحظة من حياته بل وتعداه للدعاء له والد الصالح ل ولدوهو ال

بعد موته، ومن توابع رمزية إبراهيم يأتينا آزر رمز الجهل والضلال، والسعي للصد عن سبيل الله، 

ون لحرقه التي وهناك عصا إبراهيم أو فأسه التي حطم بها الأصنام، والنار التي أوقدها المشرك

 أضحت برداً وسلاماً عليه، وسكينه التي وضعها على حلق ابنه يفوز بها في الاختبار الذي وقع عليه. 

في بيان أن نظام العالم من الذاتية وأن "تحت عنوان  الشاعر وعن رمز النار الفاعلة يقول

 : "عيان الكون لا يكون إلا باستحكامهاأتسلسل حياة 

 في النلللللار اغتلللللدى أللللللفُ إبلللللرهيم

 همهلللللا الأعلللللمال فهلللللي الفاعللللللُ 
 

 سراج يُرتجللللللى مللللللن أحمللللللدالللللللل 

 وهللللللي  العلّللللللة وهللللللي  القابللللللل
 

 ثلللللورة فيهلللللا وإجفلللللال، ونلللللور
 

 .(90)واحلللللتراق واختفلللللاء وظهلللللور 
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 وينادي قومه في قصيدة أخرى بقوله: 

 قللللللم فشلللللليّد عالمللللللاً دون مثيللللللل

 

 .وخُللللض النللللار وأقللللدم كالخليللللل 

 

 ثم في القصيدة نفسها يقول: 

 حبللللذا عشللللقل بغللللى الأمللللر  الجليللللل  

 

 .(91)وجنللللى في النللللار ورداً كالخليللللل 

 

 وفي قصيدة أخرى يقول:

للللللللردا  تجمللللللللع الحكمللللللللة  زاداً ب 

 ملللللن هشللللليم فيلللللك أذك  اللهبلللللا

لللللمُ الكامللللل  مللللن لهيللللب القلللللب ع 

 صللللللدَّ إبللللللراهيم عللللللما يأفُلللللللُ 
 

لللللردا   فسلللللحاب الفكلللللر يهملللللي ب 

 شُللللهُبامللللن تللللراب فيللللك أطل للللع 

 مقصلللللدُ الإسللللللام تلللللرك الآفلللللل

ل  .(92)فحوتللللللله كالجنلللللللان الشُلللللللع 
 

 وفي وصفه لءمة المحمدية يقول: 

 فلإبلللللللللراهيم فينلللللللللا فطلللللللللرة

لللللرا  ملللللن لهيلللللب قلللللد جنينلللللا زه 

 كلللللل نلللللار يوق لللللدُ اللللللدهر لنلللللا
 

 وإلى الملللللللللولى للللللللللدينا نسلللللللللبة 

 نللللللار نمللللللرود  رددنللللللا كللللللوثرا

للللنا  .(93)زهللللراتل حللللين تللللأتي روض 
 

متحدثاً عن مكيافيلي مؤلف كتاب  الشاعروآزر رمز للضلال والدعوة إلى الضلال، ويقول 

 : "الغاية تبرر الوسيلة"الأمير صاحب مقولة 

 سين عبلللللللدُ اللللللللوثنلذا الفُلورنللللللل

لللللفراً منكلللللرا  خلللللطّ لءمللللللاك س 
 

 كحلللللللله أودى بنلللللللور الأعلللللللين 

 وبللللللذور  الحللللللرب فينللللللا بللللللذرا
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 مللللللزّق الحللللللقَّ بحللللللدّ القلللللللم

 صر، بلللللللدا تزويلللللللرُهلآزرُ العللللللل

 جعللللللل الُملللللللك  إلاهللللللا دينلُللللله

م  جعللللللل النفللللللع عيللللللار الللللللذم 

 صللللللارت الحيلللللللةُ فنلّلللللاً مُحكللللللما
 

 م  فطللللللرةل تللللللؤثر علللللليش الظُل لللللل 

 خطللللللةً ب للللللدعاً جلللللللا تفكلللللليره

 كللللللللن قلللللللبح نالللللللله تحسلللللللينُه

 حيلللللللنما خلللللللرّ لهلللللللذا الصلللللللنم  

 .(94)ونللللللما الباطللللللل ممللللللا علّللللللما

 

في بيان أن الاجتماع الحقيقي من الاستمساك "في قصيدة تحت عنوان  الشاعر ويقول

 : "بمقصد، ومقصد الأمة الإسلامية حفظ التوحيد ونشره

 يعشلللللق الأصلللللنام  عقللللللُ الأملللللم

 هللللللو أحيللللللا سُللللللنّةً مللللللن آزرا

 اسلللللللمه للللللللون ودار ونسلللللللب

 وعلللللللى أقللللللدام هللللللذا الصللللللنم

 أيهلللا الشلللارب ملللن كلللاس الخليلللل  
 

 منناحللللللللتل أو عابللللللللدل للصلللللللل 

ثاً   فيهللللللا إلاهللللللاً للللللللورى محللللللد 

 هللللو مللللن سللللفك دمللللاء في طللللرب  

 ذُبللللللح الإنسللللللان ذبللللللح الغللللللنم

يَّ اللللنفس ملللن طلللاس الخليللللل
 يلللاحم 

 

 خُللللذ   "لاموجللللود إلا هللللو  "سلللليف  

ق للملللللللا  في ظلللللللام الللللللدهر أشر 
 

 وبلللللله الأصللللللنام هللللللذي فاجللللللذُذ   

 .(91)شرن حقللللاً عليللللك اكللللتملالوانلللل

 

 "شكوى المصنف إلى من أرسل رحمة للعالمين "ديوانه بقصيدة بعنوان  الشاعرويختم 

  فيقول: 

ر  الحلللللو 
 هملللللتُ حينلللللاً بلللللذوات 

 وعللللللى اللللللراح صلللللحبت الغانيللللله
 

ر     الطُللللللللللللر 
 وتعشللللللللللللقتُ ذوات 

 حلللللللين أطفلللللللأتُ سراج العافيللللللله
 

                                                 

 .109، صالمصدر نفسه -94

 .121، صالمصدر نفسه -91



 

 2، العدد: 55لد: المج                                                                                                                                            الدراسات الإسلامية

 111 

ي للللدري نللللارُ الللللبُروق    وأحاطللللت ب 

ل هلللللذا العُقلللللار  وبروحلللللي لم يلللللز 

ريّ   للللللللبس الزُنّلللللللار  عقللللللللي الآز 

 في إسللللار الشللللك أمضلللليت سللللنين  

 أحرفلللاً ملللا نللللتُ ملللن عللللم اليقلللين
 

 وغللللللزا قلبللللللي  قُطّللللللاع الطريللللللق   

 وبكيسيللللل لم يلللللزل هلللللذا الننضلللللار  

 وغلللللزا روحلللللي بلللللالنقش الفلللللريّ 

بلللللللين  وهلللللللو في رأسي مقللللللليم لا ي 

 .(99)ومللللن الحكمللللة في الريللللب رهللللين

 

   :"ضبط النفس"ويقول في قصيدته بعنوان 

 "لا"كلللللل ملللللن موطنللللله إقلللللليم 

 مُعللللرضل عللللما سللللوى الله الأحللللد  

 واحلللللدل ملللللن نفسللللله في عسلللللكر  
 

 مللللن قيللللود الللللزوج والوُلللللد خلللللا 

لللللد    يضلللللع السلللللكين في حللللللق الول 

 .(97)يبلللللذلُ اللللللروح  بيلللللوم الخطلللللر  
 

 التراب والطين:

يستخدم الشاعر بالأصل الفارسي لديوانه كلمتي )خاك( و)كل( وكلمة كل بكسر الكاف 

تعني )طين(، وفي  (گ)و)خاك( بالفارسية )تراب( و)كل(  ...(گ) التي تنطق كالجيم المصرية

الترجمة العربية التي بين يدي وجدتُ أن المترجم لم يلتزم حرفياً بترجمة هاتين الكلمتين، فمرة يترجم 

كذلك، ولعله اضطر لذلك لضرورة الشعر، ولكن (گ)خاك بمعنى طين ومرة بمعنى تراب، وكل 

ا قبل البدء في ذكر الأشعار التي استخدم الشاعر فيها رمز التراب كان علّي أن أسجل هذه النقطة هن

 والطين، وأنا هنا سألتزم بقبول المعنيين للفظين بدون تعيين.

 :"في بيان أن الذات تستحكم بالمحبة والعشق"يقول الشاعر تحت عنوان 

 نقلللط النلللور التلللي تُلللدعى اللللذوات  

ل بالحللللب منهللللا الجللللوهرُ   مُشللللع 
 

ي لللللللللللوات  شرر في طيننلللللللللللا لل   ح 

 يللللللتجلّى مللللللن قواهللللللا المضللللللمر
 

                                                 

 .113، ص المصدر نفسه -99

 .40-31،  ص المصدر نفسه -97
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مللللا   قطللللرةل بالعشللللق تُللللوعي ضر 

 لايهلللاب العشلللقُ في السللليف الم ضلللاء  

 هللللو في العللللالم صلللللح وخصللللام  

لللقن الصلللخور   نظلللرة العشلللق بهلللا ش 

 فلللابغ في طينللللك هللللذي الكيميللللاء  

 املللض كلللالروميّ شلللمعاً يشلللتعل 

 إن في قلبللللللك معشللللللوقاً ثللللللوى 

ا كلللل جميلللل  لللأو   عاشلللقوه قلللد ش 

 عشللللقُه في القلللللب نللللورل أسللللفرا 

 تُللربُ نجللد  منلله قللد خللفَّ وضللاء 
 

 وهللللللي بالعشللللللق تُنللللللير العالم للللللا 

 للللليس مللللن مللللاء وتللللرب وهللللواء  

 للحيللللاة المللللاء مللللن هللللذا الحسللللام

 هللللو عشللللقُ الحللللق، والحللللقَّ يصللللير

للللن  مللللن كامللللل  هللللذا الضللللياء  اقب س 

ل للللع   وارم مللللن تبريللللز في الللللروم الشن

للللبل ن أنبئ للللك عللللن هللللذا الج للللوى  أق 

لللللول  حلللللبهم   في كلللللل قللللللب لا يح 

 للثريللللللا يرتقللللللي منلللللله الثللللللرى

 .(91)طللار وجللداً مُصللعداً نحللو السللماء

 

في هذه القصيدة يوظف الشاعر رمز الطين أعمق توظيف، فمن عنوان هذه القصيدة يتبين 

أن الشاعر يرى أن علو الذات واستحكامها يكون بالمحبة والعشق اللذين يعلو بهما الإنسان عن 

نية فيه، ولم أجد أبياتاً في ديوانه هذا كله يتركز فيها ذكر رمز واحد مثلما حدث في هذه الحيوانية والدو

طيننا، ماء "الأبيات، فقد ذكر هذا الرمز خمس مرات في اثني عشر بيتاً، وجاء هذا الرمز بهذه الألفاظ 

. (91)"، خاك، خاك نجد(گ)خاك، خاك، ك لي "وبالفارسية :  "وترب، طينك، الثرى، ترب نجد

                                                 

 .11-11، صالأسرار والرموزمحمد إقبال،  -91

 الأصل الفارسي لءبيات هو:  -91
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 .44( ص هل1314، بتقديم: علي شريعتي وجاويد إقبال، )طهران: انتشارات الهام، كليات اقبال لاهورىانظر: محمد إقبال،   
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يستحق التوقف عنده ملياً لنستطيع الإلمام بالمعاني العظيمة التي تنطوي تحت هذا الرمز وهذا تكثيف 

ولنستطيع تلقي رسالة الشاعر التي يريدها لنا، فهنا النور هو شرر في طيننا، يرفع من شأن طيننا 

لسيف لأن هذا العشق ليهبه الحياة الحقيقة حياة العشق، وهذا العشق في بيت تال  لا يهاب مضاء ا

ليس عشق ماء وترب وهواء، ثم في بيت لاحق يقول هو عشق الحق، ويخاطب الشاعرُ المسلم  بقوله 

: ابغ في طينك هذي الكيمياء... ويطلب منه أن يمضي كجلال الدين الرومي وشيخه شمس 

للثريا...  "يكأي الجانب الدنيوي ف"التبريزي ينشر العشق، فهذا العشق هو الذي سيرتقي بالثرى 

فأنار ما "وضاء  "فارتفع عن دونيته"وترب نجد هو مثال حي لهذا العشق برأي إقبال، فهو قد خف 

 . فهنا ترب نجد وبعد عدة أبيات يذكر ترب يثرب فيقول:  "حوله

يللب  
ين مللن يثللرب ط   قللد شللأى الللدار 

 

 حبلللللذا دار بهلللللا مثلللللوى الحبيلللللب  
 

  الدكتور عبد الوهاب عزام لفظ تراب، والأصل الفارسي:  وفي هذه الترجمة أغفل

 خلللاك  يثلللرب از دو علللالم خوشلللتر اسلللت
 

 .(70)اى خُنلُللك شلللهرى كللله آنجلللا دلبراسلللت 
 

 وفي حقيقة الشعر وإصلاح الآداب الإسلامية يقول الشاعر: 

 حرقلللة الإنسلللان ملللن كلللور الأملللل  
 

 نلللار هلللذا الطلللين ملللن نلللور الأملللل. 
 

مخاطباً من جاء من مرو يشكو  (71)وفي قصيدة أخرى يقول على لسان الشيخ علي الهجويري

  بغي أعدائه فيقول له: 

 أيهلللللا الغافلللللل علللللن سر الحيلللللاه  
 

 . ميلللللزُ الخلللللير  ملللللن شر الحيلللللاه   لا ي 
 

 ثم يقول : 

                                                 

 .41، صكليات اقبال -70

، الأسرار والرموزالهامش في ديوان  :، انظركشف المحجوب لأرباب القلوبمن كبار المتصوفة، صاحب كتاب  -71

 .49ص
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لللر  كلللم تلللرى نفسلللك طينلللاً قلللد حُق 
 

للللر   
 .(72)شللللعلة  الطللللور مللللن الطللللين أث 

 

والشاعر هنا يرسم  (73)لنا ذكره في معرض حديثنا عن رمز الطوروهذا البيت قد سبق 

صورة تثري خيالنا برموز ثلاثة : شعلة، وطور، وطين، تتضافر معاً لتبعث الحياة في هذه الأمة 

 الراكدة كما هو هدف الشاعر الأول بل والأوحد.  

 ويشبهه بيت آخر يصف فيه الشاعر عمل النبوة فيقول: 

 لنظلللللر يهلللللب النلللللاس  جديلللللد ا

 فلللللترى الأملللللة منللللله سلللللائره 

 شرراً في قلبهللللللا قللللللد أشللللللعلا 

 صرا لسلللليره يعطللللي الللللتراب البلللل
 

 ر  ليجعللللل البيللللد  كللللروض  نضلللل 

لللللرّى ثلللللائره  بلهيلللللب منللللله ح 

لا   فأحللللال الطللللين فيهللللا شُللللع 

 .(74)فللللإذا الللللذّرة سلللليناء  تللللرى

 

 وهو يدعو للرفعة والعلو عن جذب التراب الأرضي الدوني فيقول: 

ن  في اللوح عن جذب التراب  ق   .(71)من هُويّ لاتخف، مثل العقاب    حلِّ

 ويوضح لنا السبيل لهذا السمو والرفعة وهو أولاً في اتباع القرآن في قوله : 

 وحللللدةُ الشلللللرع حيللللاةُ الأمللللة

م   لللر   نحلللن طلللينل وهلللو قللللب لاج 
 

 فمللللللن القللللللرآن روح الملّللللللة 

 مللن شللاء اعتصللم "حبللل الله"هللو 
 

 سلللللللكه كالللللللدرر   فللللللانتظم في
 

 .(79)أو غبللللاراً في الريللللاح انتثللللر   
 

   وعلى لسان والد إقبال فيما يتعلق بتعليم ابنه القرآن الكريم يقول الشاعر: 

                                                 

 .47المصدر نفسه، ص -72

 .7ص :انظر -73

 .19، ص الأسرار والرموزمحمد إقبال،  -74

 .11المصدر نفسه، ص  -71

 .111، صالمصدر نفسه -79



 

 2، العدد: 55لد: المج                                                                                                                                            الدراسات الإسلامية

 111 

 أيهللللللا الحللللللائر في ذا الموكللللللب 

 قلللد حبلللاك الحلللق طفللللا مسللللما"

 هللليّن الأشلللياء قلللد شلللقّ عليلللك
 

 مللللا جللللواا حللللين يلحللللاني النبللللي: 

 لم تُنل لللللله مللللللن كتللللللاا مغللللللنما

 (77)"ي صلللل ر  ذا الطللليُن إنسلللاناً للللديكلم 
 

 فبقي الطين طيناً حين لم يتعلق بسبب للقرآن الكريم.

 :"في بيان أن توسيع حياة الأمة بتسخير قوى العالم"وثانياً في العمل فهو يقول تحت عنوان 

 مؤمنلللللاً بالغيلللللب غلللللير الغافلللللل 

 اعللللُ علللن ذا الطلللين غصلللناً نلللاضراً 

 ذلللللك الحللللاضر تفسللللير الغيللللوب  
 

 ارهللللاً كالسلللليل قيللللد  السللللاحل  ك 

للللل  الغائللللب  واغللللز الحللللاضرا
 وص 

 .(71)وهلللو مفتلللاح لتسلللخير الغُيلللوب  
 

    ويقول : 

 يلللا أخلللا اللللوردة كلللن صلللنو  الحجلللر  

 آدميّللللللاً صللللللوّرن مللللللن تُربكللللللا

 أنلللللت إن كنللللللت ترابلللللاً هيّنللللللا
 

 وكللللن السللللور  لبسللللتان الزهللللر 

 ثللللم شللللليِّد عالم للللاً ب للللدعاً لكللللا

 .(71)فليصُلللغ غللليُرك منلللك اللبنلللا
 

 والتراب بقبول الحق واتباعه يتحول إلى خير عميم غير محدود: 

للللللللعُ   يرتقللللللللي في ظللللللللله المتض 
 

اً ي سللللطع  للللبر 
 .(10)ويصللللير الللللتُربُ ت 

 

 ويقول: 

 قلللد غرسلللنا اللللدين في أرض القللللوب
 

  

 وجلونلللا الحلللق ملللن سلللتر الغيلللوب  
 

                                                 

 .111، صالمصدر نفسه -77

 .121، صالمصدر نفسه -71

 .43، صالمصدر نفسه -71

 .17، صالمصدر نفسه -10
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لللللدا  وملللللن اللللللدنيا حللنلللللا العُق 
 

دا  بُ منلّللا سُلللجَّ  .(11)واسلللتنار اللللترن
 

   والتوحيد يجعل الطين سنبلا وضوءً له لمعان: 

 ثلللللم في طينلللللك إيمانلللللاً بلللللذر

 وبعد أبيات عدة يقول :

 نفحهلللللا صللللليّر طينلللللاً سلللللنبلا

 في عللللروق الكللللرم منهللللا شُللللعلة
 

 .  كلمللة التوحيللد مللن فيللك ن شللل ر 

 

جللللدُها صلللليّر ريشللللاً بلللللبلا  و 

 .(12)وبطلللين الكلللأس منهلللا لمعلللة
 

   ويكون نوراً: 

 في طلللللين نلللللوراً قلللللد بلللللدا إن

 وقد يصير الطين بشراً:  

 نفللللسل منللللك أطللللار الشللللللررا
 

 .(13)بشلللعاع منللله أبللللصرت  الهلللدى 

  

 .(14)فاسلللتحال الطلللين منللله بشللللرا
 

 وذلك حين يلامس الطين فينا شرر الرسالة المحمدية. ويشبه هذا المعنى قوله: 

 شي سّرهُ لأنَّلللللللةل للعشلللللللق تُفللللللل

 تجعلللللل العصلللللف  لهيبلللللاً يُحلللللرقُ 

ر  
لللق  لللمل كالش  س   في ضلللمير العشلللق و 

 

 آهلللللةل في العشلللللق تُلللللذكي جملللللرهُ  

لُلللللقُ   وف راشلللللاً ملللللن تلللللراب تخ 

 تسلللللللتعر  
 ولللللللله وردةُ وجلللللللد 

 

لللللدرك    هلللللذه اللللللوردة أحبُلللللو ص 

 لأرى في تُربلللللك  اللللللروض الينيلللللع  
 

ك  لفي سُلللبات  منللللك أُذكلللي حشلللل   ر 

 أرواح  الربيلللللللع  
 .(11)وبأنفاسلللللللك 

 

                                                 

 .99، صالمصدر نفسه -11

 .127، ص المصدر نفسه -12

 .13، ص نفسه المصدر -13

 .110، ص المصدر نفسه -14

 .10، ص المصدر نفسه -11
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الطين مع إمكانية أن يستحيل كما ذكرنا لكل هذه الأشياء لكن الشاعر يحذرنا من أن هذا 

الإيجابية المثمرة إلا أنه قد يحصل العكس بسبب بعده عن منبع الحياة الحقيقة، أو بسبب إهمال 

في بيان أن حياة الذات بتخليق المقاصد "الإنسان وعدم قيامه بمسؤولياته، فيقول تحت عنوان 

 :"وتوليدها

للللللدُ إنللللللما يُبقللللللي الحيللللللاة ا  لمقص 

ر لللللللاب  مُضللللللم 
ن علللللليش  في ط 

 سر 

 أحلللللي في قلبلللللك هلللللذا الأمللللللا

 يخفللللق القلللللب بلللله بللللين الصللللدور  

د  يه  لللللبُ اللللللترب  جناحلللللاً ي صلللللع 
 

سل في ركبهلللللا ملللللا  لللللر   ت قصلللللد ج 

 أصللللللللللُه في أملللللللللل مسلللللللللتترُ 

للللللا ُلللللل  طينلُللللك قلللللبراً مُهم   لا يح 

 هللللللو في صللللللدرك مللللللرآة تُنللللللير

لللد ش  ضللللراً يُر 
 .(19)ولموسلللى العقلللل خ 

 

 :"الوقت سيف"عنوان  ويقول تحت

 نكتللللللةً كالللللللدر خللللللذها رائقللللللة 

 حلللللليرةُ العبللللللد مسلللللليُر الللللللزمن  

 ينسلللللللج العبلللللللدُ عليللللللله كفنلللللللا 

 وتلللللرى الحلللللرّ ملللللن الطلللللين نجلللللا 
 

 بلللللين حلللللرّ ورقيلللللق  فارقللللله: 

 حلللليرةُ الأزمللللان قلللللبُ المللللؤمن

 مُلللللذعنا 
 
 ملللللن صلللللباح  ومسلللللاء

 .(17)نفسلللله حللللول الليللللالي نسللللجا
 

 وخلاصة رمزية الطين في رؤية الشاعر هي في قوله: 

للللزب    إنللللما صللللوّرت  مللللن طللللين  ل 

 خيفلللللةُ اللللللدنيا وخلللللوفُ الآخلللللره 

 وبلللللللد  
 
 حللللللبّ جللللللاه وثللللللراء

 

 سللليط في أمشلللاجه خلللوف وحلللبّ: 

 خللللوف مللللوت  ورزايللللا فللللاقره

 حللللللبّ زوج وقريللللللب وولللللللد  
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 مللللن مللللزاج الطللللين والمللللاء البللللدن 

 "لا إللللله"مللللن يمسّللللك بعصللللاً مللللن 

لللللن بلللللالحق أحيلللللا نفسلللللهُ   كللللللن م 
 

غللللوبُ الفلللت ن  ركلللبُ الأهلللواء، م   م 

 فلللللتحطّم ط ل سللللم الخللللوف يللللداه

لللهُ   .(11)لا تلللرى الباطلللل  يُحنلللي رأس 
 

وحين يتخلى المرء عن هذه المخاوف ويستغني بتوحيده وقرآنه فيسمو بنفسه ويكرمها 

 :"بالسؤالفي بيان أن الذات تضعف "ويعلي شأنها وذلك في قوله تحت عنوان 

 مرحبللللللاً بالظللللللامئ الضللللللحيان  لا

 بسلللللؤال النلللللاس لم يُنلللللد الجبلللللين  

 ذا الفتلللى يمضييي تحلللت هلللذي الشلللمس 
 

للل شرابلللاً في الفللللا  ضر 
 .(11)يسلللأل الخ 

 ذاكللللم الإنسللللان، لا مللللاء وطللللين

و قلللد عتلللا  .(10)علللالي  اللللرأس كللللسر  
 

 الخاتمة: 

تناولتُ في هذا البحث معنى الرمز وخصائصه ومصادره ووظائفه، ثم انتقلت إلى الرمز 

بارتباطه بالدين والموروث الديني وما يتعلق بفلسفة الشاعر إقبال وتوظيفه للرمز الديني في أشعاره، 

ما يمتّ بصلة لهذا الموضوع، وتبين لي في خاتمة هذا ديوان الأسرار والرموز وجمعت من أشعاره في 

البحث أن الشاعر وضع نصب عينيه هدفاً واحداً وجّه أشعاره كلها في هذا الديوان لتخدم هدفه 

ذاك وهو إحياء وبعث الأمة الإسلامية، وقد قام الشاعر كما رأينا في هذه الأشعار بتوظيف الرمز 

جمادات ارتبطت بمعان  عميقة تتجذر في عقول المسلمين أينما  الديني متمثلًا بشخصيات دينية، أو

كانوا ويشترك فيها كل مسلم مهما كان مبلغه من العلم، وكلما قرأنا هذه الأشعار ازدادت تلك المعاني 

شمولية وتوسعاً في مداركنا وفتحت لنا آفاقاً لا حدود لها، لنفخر بماضينا ونتطلع شوقاً لمستقبلنا 

                                                 

 .31، صالمصدر نفسه -11

يشير إلى زعم أن الخضر يملك ماء الحياة الذي يمنح شاربه الخلود في الدنيا، وقد سبقت الإشارة إليه في هذا البحث  -11

 .11ص 

 .24، ص الأسرار والرموزمحمد إقبال،    -10
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فشخصية النبي موسى عليه السلام كانت مثالاً حياً ورمزاً للباعث لقومه المشفق  بأمل وتفاؤل،

عليهم، الذي جاء لإنقاذ قومه من استعباد فرعون لهم، ووظف كل ما وهبه الله ليساعده في الوصول 

إلى هدفه الأسمى، وكذلك النبي إبراهيم عليه السلام فهو مثال للمؤمن الحق الصامد الثابت على 

مهما تكاثرت عليه المصاعب والعوائق والابتلاءات، وتناولنا تبعاً لذلك رموزاً وظفها الشاعر  الحق

ببراعته لتخدم هذين الرمزين وهي العصا والطور وسيناء وكف موسى الضاربة... ونار إبراهيم 

وسكينه وكفه الضاربة لتحطيم الأوثان... ومن الرموز التي استندت على شخصيات أخرى هناك 

وآزر رمز الداعي لعبادة غير الله والصد عن سبيل الله ... ثم  ،عون رمز الظلم والاستبداد والتألهفر

انتقلتُ في الشق الأخير من هذا البحث لرمز يوظفه الشاعر بمهارة فائقة وهو الطين أو التراب الذي 

انب الذي يشده إلى هو أصل الإنسان وعند الشاعر كما رأينا هو رمز لدنيوية الإنسان ودونيته والج

 السفل والأرض ويمنعه من العلو والرفعة والتحليق في السماء. 

وفي هذا البحث وجدتُ أن المصدر الأساسي لرموز الشاعر هو القرآن الكريم، فقد استقى 

الشاعر رموزه من القرآن الكريم وأسقطها على واقع الأمة الإسلامية التي ترزح تحت الجهل 

نذ أمد بعيد ووظفها ليحيي بها الموات ويوقظ فيها النيام، ولعل كلماته تترك ما والتكاسل والتخلف م

 أراد لها من أثر.

 


